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A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo

I ntroducao do autor

Ao estudarmos qualquer problema da histéria universal, o produto da moderna civilizagdo
européia estara sujeito a indagacdo de quais combinagdes de circunstancias se pode atribuir
o fato de na civilizacdo ocidental, e s nela, terem aparecido fenbmenos culturais que,
como queremos crer, apresentam uma linha de desenvolvimento de significado e valor
universais.

Apenas no Ocidente existe uma ciéncia num estagio de desenvolvimento que
reconhecemos, hoje, como valido. O conhecimento empirico, as reflexdes sobre 0 universo
e a vida, a sabedoria filoséfica e teoldgica das mais profundas ndo estdo aqui confinadas,

embora no caso desta Ultima o pleno desenvolvimento da teologia sistematica deva ser

creditado ao cristianismo sob a influéncia do helenismo, uma vez que dela houve apenas
fragmentos no islamismo e numas poucas seitas hindus. Em poucas palavras, conhecimento
e observacdo de grande finura sempre existiram em toda parte, principalmente na india, na
China, na Babilénia e no Egito. Mas a astronomia da Babilénia e as demais faltavam — o
gue torna seu desenvolvimento mais assombroso — as bases mateméticas recebidas
primeiramente dos gregos. A geometria hindu n&o tinha provas racionais, que foram outro
produto do intelecto grego, criador também da mecénica e dafisica. As ciéncias naturais da
india, embora de todo desenvolvidas sobre a observacdo, careciam de método de
experimentacdo o0 que foi, longe de seus avores na Antiguidade, um produto
essencialmente do Renascimerto, assim como o moderno laboratério. A medicina,
especialmente na india, embora atamente desenvolvida quanto as técnicas empiricas,
carecia de fundamentos bioldgicos e particularmente bioquimicos. Uma quimica racional

tem estado ausente de todas as areas da cultura que ndo a ocidental.

A erudicdo histérica chinesa, atamente desenvolvida, ndo possuia 0 método de Tucidides.
E verdade que Maguiavel teve predecessores na india; mas todo o pensamento politico da
india carecia de um método sistematizado como o de Aristételes e, de fato, de conceitos
racionais. Nem todas as antecipacfes da india (Escola de Mimamsa), nem as extensas
codificagdes, especialmente no Oriente Préximo, nem todos os livros de leis da india e de
outros lugares possuiam formas estritamente sisteméticas de pensamento, tdo essenciais a
uma jurisprudéncia racional como a lel romana e o direito ocidental por ela influenciado.
Uma estrutura como o canone juridico é conhecida apenas no Ocidente.

A mesma observagéo é vélida no tocante as artes. O ouvido musical dos outros povos era,
provavelmente, de sensibilidade até mais desenvolvida do que 0 nosso; e certamente néo o
era menos. A musica polifénica de diversos tipos era amplamente distribuida sobre o
planeta. Diversos instrumentos tocando em conjunto, assim como 0 canto de partes da
mulsica, existiram em toda parte. Todos 0s nossos intervalos racionais de tons eram
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conhecidos e calculados. Mas a musica de harmonia racional tanto o contraponto quanto a
harmonia , a formacdo do tom basico sobre trés triades com o terceiro harmoénico; nossa
croméica e enarmbnica, ndo interpretadas em termos de espaco mas, desde o
Renascimento, em termos de harmonia; nossa orquestra, com seu nicleo de quarteto de
cordas e a organizacdo do conjunto de sopros; nosso acompanhamento de graves, Nnosso
sistema de notacdo, que tornou possivel a composicdo e 0 moderno trabalho musical e,
pois, a sua propria sobrevivéncia; nossas sonatas, sinfonias, Operas e, finalmente, Nnossos
instrumentos fundamentais que sdo expressdo daguelas: o 6rgdo, 0 piano, o violino etc.
Todas essas coisas sd0 conhecidas apenas no Ocidente, embora a musica descritiva, a
poesia tona, as ateracBes de tonalidade e crométicas tenham existido como meios de
expressao de varias tradi¢des musicais.

Em arquitetura, o arco ogiva tem sido usado em toda parte como meio de decoracdo, na
Antiguidade e na Asia; presumivelmente, a combinago do arco ogival com a abdbada em
cruz ndo era desconhecida no Oriente. Mas 0 uso racional da abobada gética como meio de
distribuicdo de cargas e cobertura de espacos de todas as formas e, como um principio
construtivo de grandes edificacbes monumentais e como fundamento de um edtilo,
extensivo a escultura e a pintura, como as criadas pela ldade Média, ndo ocorreu em
nenhum outro lugar. As bases técnicas de nossa arquitetura nos vieram do Oriente. Nelas
porém faltava a solucdo do problema da clpula e o tipo de racionalizacdo de toda a as artes
— no caso da pintura, a utilizagdo racional das linhas e a perspectiva espacial que o
Renascimento criou. Houve a impressdo na China, mas a literatura impressa, projetada
apenas para a impressdo e por ela possibilitada e, acima de tudo, a Imprensa e os
periddicos, apareceram s6 no Ocidente.

As institui¢cdes de educagdo superior, de todos 0s tipos possiveis, mesmo algo semel hantes,
superficialmente, as nossas Universidades, ou pelo menos, as nossas Academias, existiram
na China e no Isl@o. Mas a busca racional, sistematica e especializada da ciéncia por parte
de pessoal treinado e especializado existiu somente no Ocidente, num sentido que se
aproxima de seu papel dominante na nossa cultura atual. 1sso é verdadeiro, acima de tudo,
no tocante ao funciondrio publico treinado, pilar tanto do Estado moderno quanto da vida
econbémica do Ocidente. Este constitui um tipo do qual antigamente s se encontraram
sugestdes, que nunca apresentaram, nem remotamente, a importancia que tem no presente
para a ordem social. Naturalmente o funcionério publico, mesmo o especiaizado, € um
constituinte muito antigo das mais diversas sociedades. Mas nenhuma época e nenhum pais
experimentaram jamais, no mesmo sentido do Ocidente atual, a absoluta e completa
dependéncia de sua existéncia, de suas condigcdes econdémicas, politicas e técnicas, de uma
organizacdo de funcionarios especiamente treinados. As fungbes mais importantes da vida
diaria da sociedade sdo desempenhadas por funcionarios publicos treinados técnica,
comercial, e acima de tudo legalmente.

A organizacao de grupos politicos e sociais era uma coisa comum na estrutura feudal. Mas
mesmo o estado feudal do rex et regnum no sentido ocidental s6 foi conhecido na nossa
cultura. Os parlamentos de representantes eleitos periodicamente, com a lideranca de
demagogos e chefes de partido como ministros responsaveis perante o parlamento, séo
peculiaridade nossa, embora naturalmente sempre tenha havido partidos no mundo todo, no
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sentido de uma organizagdo que exerce influéncia e busca ganhar o controle do poder
politico. De fato, o préprio Estado, tomado como uma associacdo politica com uma
congtituicdo racionalmente redigida, leis racionamente ordenadas € uma administracdo
coordenada por regras racionais ou leis, administrado por funcionérios treinados, €
conhecido, nessa combinacdo de caracteristicas, apenas no Ocidente, a despeito de todas as
outras que dele se aproximam.

E 0 mesmo é verdade também para a mais decisiva forca da nossa vida moderna: o
capitalismo. O impulso para o ganho, a persecucdo do lucro, do dinheiro, da maior
guantidade possivel de dinheiro, ndo tem, em s mesma, nada que ver com o capitalismo.
Ta impulso existe e sempre existiu entre garcons, médicos, cocheiros, artistas, prostitutas,
funcionérios desonestos, soldados, nobres, cruzados, apostadores, mendigos etc... Pode se
dizer que tem sido comum atoda sorte e condi¢do humanas em todos os tempos e em todos
os paises da Terra, sempre que se tenha apresentado a possibilidade objetiva para tanto. E
coisa do jardim de infancia da histdria cultural a nogdo de essa idéiaingénua de capitalismo
deva ser eliminada definitivamente. A ganancia ilimitada de ganho ndo se identifica, nem
de longe, com o capitalismo, e menos ainda com seu “espirito”. O capitalismo, pode
eventualmente se identificar com a restricdo, ou pelo menos com uma moderacdo raciond
desse impulso irracional. O capitalismo, porém identifica se com a busca do lucro, do lucro
sempre renovado por meio da empresa permanente, capitalista e racional. Pois assim deve
ser: numa ordem completamente capitalista da sociedade, uma empresa individual que n&o
tirasse vantagem das oportunidades de obter lucros estaria condenada a extingao.

Definamos agora nossos termos com uma precisao algo maior do que a usua. Definiremos
como agdo econbmica capitalista aquela que repousa na expectativa de lucros pela
utilizacdo das oportunidades de troca, isto €, nas possibilidades (formalmente) pacificas de
lucro. A aquisicdo pela forca, (formalmente e de fato) segue suas proprias leis particulares,
e ndo seria conveniente, embora ndo se possa proibi-10, colocd la na mesma categoria da
acao que é, em Ultima andlise, orientada para o lucro por meio da troca. Onde a aquisicao
capitalista € obtida racionalmente, a acdo correspondente é gjustada por calculo em termos
de capital. Isso significa que a acdo € adaptada a utilizacdo sistemética dos recursos ou dos
Servigos pessoais como meio de agquisicdo, de modo que, ao término de um periodo de
negocios, o balanco da empresa, em termos de dinheiro (ou, no caso de empresa
permanente, o valor monetério estimado de seus bens) exceda o capital, isto é o vaor
estimado dos meios materiais de produgdo utilizados para & aquisi¢éo na troca. Nao importa
gue isso envolva uma quantidade de bens in natura confiados a um caixeiro vigjante, cuja
renda podem ser outros bens in natura adquiridos em troca ou que envolva uma empresa
manufatureira cujos ativos sgjam prédios, maquinas, liquidez monetéria, matéria prima,
produtos completa ou parcialmente acabados, tudo contabilizado contra 0s compromissos.
O fato importante é que o cdlculo do capital é sempre feito em dinheiro, quer pelos
modernos métodos de contabilidade, quer por qualquer outro método, por mais primitivo e
grosseiro que sga. Tudo é feito em termos de balangos: um balango inicial no comego da
empresa; outro antes de qualquer decisdo individual, como célculo de sua provavel
lucratividade e um balanco final para apurar o lucro obtido.
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Por exemplo, o balango inicial de uma transacéo por commenda pode determinar um valor
monetario acordado dos bens negociados (até que ndo esteja ainda expresso em dinheiro), e
o balanco final podera dar uma estimativa basica da distribuicdo dos lucros e perdas no
final. Quando a transacdo € racional, o calculo € a base de toda agdo individua dos
parceiros. O fato de poder nédo existir um calculo realmente preciso de 0 procedimento ser
mera adivinhacdo ou simplesmente tradicional e convencional ocorre ainda hoje em todas
as formas de empreendimento capitalista nas quais as circunstancias ndo exijam grande
precisdo. Contudo, esses pontos afetam apenas o0 grau da racionalidade da aguisicéo
capitalista.

Para os propositos desta concepcdo, o importante € ocorrer um verdadeiro gjuste da acéo
econdmica no cotejo entre o dinheiro que entra e as despesas, ndo importando o quéo
primitiva possa ser sua forma. Ora, nesse sentido, o0 capitalismo e as empresas capitalistas,
inclusive com uma consideravel racionalizacdo do célculo, existiram em todos 0s paises
civilizados do planeta, até onde a documentagcdo econémica nos permite avaliar; isso na
China, na india, na Babilbnia, no Egito, na Antiguidade Mediterranea e na Idade Média
tanto quanto nos tempos modernos. O que havia ndo eram meramente empreendimentos
isolados, mas empresas econdmicas inteiramente dependentes da continua renovagdo dos
empreendimentos capitalistas e até de operagdes continuas. Contudo, 0 comércio em
especial ndo teve, por longo tempo, a continuidade dos nossos empreendimentos atuais,
mas consistiu essencialmente numa série de empreendimentos individuais. Foi sO
graduamente que tais atividades, mesmo as dos grandes comerciantes, adquiriram uma
coeréncia interna (com a urbanizacéo de ramificagfes etc.) Em todos 0s casos, a empresa
capitalista e 0 empresario capitalista, ndo s como ocasionais, mas como empreendimentos
estévels, sdo muito antigos e difundidos pelo mundo.

Contudo, o Ocidente desenvolveu o capitalismo tanto em sua dimensdo quantitativa, sem
abrir mdo daquel e desenvolvimento, como em tipos, formas e direcdes que nunca existiram
antes em parte aguma. Pelo mundo inteiro tém havido comerciantes, atacadistas e
vargjistas, locais e envolvidos em comércio exterior. Tém sido feitos empréstimos de todo
tipo e tem havido bancos com as mais diversas funcfes, comparaveis, digamos, aos Nossos
do século XVI. Empréstimos maritimos, commenda, transages e associagtes semelhantes
a Kommanditgesellschaft tem sido muito disseminados, mesmo como negdcio constante.
Por onde existiram financiamentos monetarios de corporacfes, apareceram 0s agiotas,
como na Babilénia, na Grécia, na india, na China, e em Roma. Financiaram guerras e
piratarias, contratos e operagdes de construcdo de todo tipo. Na politica de ultramar,
funcionaram como empreendedores colonialistas, como plantadores escravistas ou com
trabalho direta ou indiretamente forgado, arrendaram dominios, reparticdes e, sobretudo
tudo, impostos. Financiaram lideres partidarios em eleicdes e condottieri em guerras civis.
E finalmente, tem sido especuladores das oportunidades de ganho monetério de todos os
tipos. Esse tipo de empreendedor, o aventureiro capitalista, existiu em toda parte. Suas
atividades, a excecéo do comércio e do crédito, assim como das transacfes bancérias, eram
de cardter predominantemente irracional e especulativo, ou direcionado para a aquisicéo
pela forca, sobretudo a aquisicdo do botim, tanto na guerra como na exploracdo fiscal
continua das pessoas a eles sujeitas.
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O capitalismo dos patrocinadores, dos grandes especul adores, dos cacadores de concessdes
e muito do moderno capitalismo financeiro, mesmo em tempos de paz mas, acima de tudo,
aguele capitalismo envolvido com a exploragdo da guerra, ostenta essa marca mesmo nos
modernos paises do Ocidente, e uma parte — e apenas uma parte — do grande comércio
internacional esta estritamente relacionado com isso, hoje como sempre.

M odernamente, porém, o Ocidente desenvolveu, além desse, uma forma muito diferente de
capitalismo, que nunca havia aparecido antes: a organizagao capitalista racional do trabalho
livre (pelo menos formamente). Dele encontramos apenas sugest@es noutras partes. Até a
organizacao do trabalho escravo encontrou um nivel consideravel de racionalidade apenas
nas plantagbes, e em num grau muito pequeno na Ergasteria da Antiguidade. Nos feudos,
as oficinas, a indUstria caseira e as propriedades movidas pelo trabalho servil foram
provavelmente ainda menos desenvolvidas. E mesmo as industrias caseiras reais com
trabalho livre existiram comprovadamente em apenas poucos casos isolados fora do
Ocidente. O uso frequente de trabalhadores diaristas levou; em pouquissmos casos, —
especialmente em monopodlios estatais que eram muito diferentes da moderna organizacéo
industrial; — a criacdo de organizagdes manufatureiras, mas nunca a organizacao racional do
aprendizado das habilidades como na nossa Idade Média

A organizagdo industrial raciona, voltada para um mercado regular e ndo para as
oportunidades especulativas de lucro, tanto politicas como irracionais, ndo €, contudo, a
Unica peculiaridade do capitalismo ocidental. A moderna organizagdo raciona das
empresas capitalistas ndo teria sido possivel sem dois outros fatores importantes em seu
desenvolvimento: a separacdo dos negoécios da moradia da familia, fato que domina
completamente a vida econdmica e, estritamente ligada a isso, uma contabilidade racional.
A separacdo espacial entre os locais de trabalho e os de residéncia existia em outros
lugares, como nos bazares orientais ou nas Ergasteria de outras culturas. O
desenvolvimento de associagfes capitalistas auto suficientes € também encontrado no
Extremo Oriente, no Oriente Préximo e na Antiguidade. Comparadas porém com a
independéncia das modernas empresas de negdcios, constituem se apenas em timidos
primérdios. A razéo disso era, particularmente, que estavam completamente ausentes, ou
estavam apenas comegcando a se desenvolver, 0s requisitos indispensaveis de sua
independéncia, como nossa contabilidade racional e nossa separacdo legal entre as
propriedades particulares e as da empresa. A tendéncia generalizada era o crescimento das
empresas aguisitivas como parte de uma casa real ou feudal — do oikos — que era, como o
percebeu Rodbertus, com toda a sua semelhanca superficial, um desenvolvimento
basicamente diferente, e até oposto.

Contudo, todas essas peculiaridades do capitalismo ocidental derivaram seu significado, em
Ultima andlise, apenas de sua associacdo com a organizacdo capitalista do trabalho. Mesmo
0 que é gerdmente chamado de comercidlizacdo — o desenvolvimento de titulos
negociaveis e a racionalizacdo da especulacdo, das trocas etc., estdo a ela ligadas. De fato,
sem a organizagdo capitaista do trabalho, tudo isso, até onde fosse possivel, ndo teria o
mesmo significado, quanto a estrutura socia e todos, os problemas especificos ocidentais

da atualidade que daguela derivam. O célculo exato, base para as demais coisas, sO é
possivel se baseado no trabalho livre.



Max Weber

E assm como o mundo ndo conheceu uma organizagdo raciona do trabalho fora do
Ocidente moderno, ou talvez por causa disso mesmo, tampouco conheceu um socialismo
racional. Na verdade, existiram a economia civica, uma politica de abastecimerto civico, o
mercantilismo, a politica de bem estar social dos principes, 0 racionamento, a
regulamentacéo da vida econbmica, o protecionismo e teorias do laissez faire (como na
China). O mundo conheceu também experiéncias socialistas e comunistas de varios tipos.
familiar, religioso, militar, o sociaismo de Estado (no Egito), cartéis monopolistas, e
organizacdes de consumidores. Mas embora tenha havido em toda parte privilégios de
mercado urbano, companhias, corporacdes e toda sorte de diferencas legais entre a cidade e
0 campo, o conceito de cidadéo e o de burguesia ndo existiram fora do moderno Ocidente.
Do mesmo modo, o proletariado como classe ndo poderia ter existido, pois ndo existia uma
organizacdo raciona do trabalho livre sob disciplina metodizada. As lutas de classe entre as
parcelas credoras e devedoras, proprietarios rurais e sem terra, Servos ou Mmeeiros;
interesses comerciais e consumidores ou senhores de terras existiram em toda parte nas
mais diversas combinacbes. Mas mesmo as lutas medievais entre empreiteiros e seus
trabalhadores existiram, noutros lugares, apenas no comego. O atual conflito entre o
empreendedor industrial de grande escala e os trabal hadores livres era total mente ausente.
E por isso, ndo poderia haver os problemas com o socialismo.

Assim, numa histéria universal da cultura, mesmo de um ponto de vista puramente
econdémico, ndo é, em Ultima analise, o desenvolvimento da atividade capitalista como tal,
diferindo nas diversas culturas apenas quanto a forma: o tipo aventureiro, o capitalismo do
comércio, da guerra, da politica ou da administracdo como fontes de lucro e que é o ponto
chave. E antes a origem desse sobrio capitalismo burgués com sua organizagao racional do
trabalho. Ou, em termos de historia da cultura, o problema € o da origem da classe burguesa
ocidental e suas peculiaridades, um problema que esta com certeza estritamente ligado ao
da origem da organizacéo capitalista do trabalho, embora ndo se trata da mesma coisa. Pois
0s burgueses como classe existiam antes d6 desenvolvimento das modernas formas
peculiares do capitalismo, embora de fato, apenas no hemisfério ocidental.

A primeira vista, a forma especial do moderno capitalismo ocidental teria sido fortemente
influenciada pelo desenvolvimento das possibilidade técnicas. Sua racionalidade é hoje
essencialmente dependente da calculabilidade dos fatores técnicos mais importantes. Mas
isso significa basicamente que é dependente da ciéncia moderna, especialmente das
ciéncias naturais baseadas na matemética e em experimentacOes exatas e racionais. Por
outro lado, o desenvolvimento de tais ciéncias e das técnicas que nelas se apdiam recebe,
agora importante estimulo dos interesses capitalistas quanto a suas aplicacdes econdmicas
préticas. E verdade que a origem da ciéncia ocidental ndo pode ser atribuida a tais
interesses. O célculo, mesmo com decimais, e a algebra, foram adotados na india, onde o
sistema decimal foi inventado; mas seu uso foi desenvolvido apenas pelo capitalismo no
Ocidente, pois na india isso ndo levou a moderna aritmética e contabilidade. Nem podemos
dizer que as origens da matematica e da mecénica tenham sido determinadas pelos
interesses capitalistas. Mas a utilizagdo técnica do conhecimento cientifico, tdo importante
para as condicbes de vida da massa do povo, foi certamente incentivada pelas
consideracOes econdmicas, que |lhe eram extremamente favorédveis no mundo ocidental.
Esse incentivo, porém, derivava das peculiaridades da estrutura socia no Ocidente.
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Devemos mesmo perguntar de qual parte de tais estruturas derivava, uma vez que nem
todas poderiam ter sido da mesma importancia.

Entre os fatores de importancia incontestéavel estdo as estruturas racionais das leis e da
administragdo, pois que o moderno capitalismo racional n&o necessita apenas dos meios
técnicos de producéo, mas também de um sistema legal calculavel e de uma administracéo
baseada em termos de regras formais. Sem isso, 0 capitalismo aventureiro e de comércio
especulativo e todo tipo de capitalismo politicamente determinado seriam possiveis, mas
ndo o empreendimento racional da iniciativa privada, com capital fixo e calculos certeiros.
Tais tipos de sistemas legais e de administracdo, num grau relativo de perfeicdo legal e
formal, tém sido disponiveis para a atividade econdmica apenas no Ocidente. Devemos pois
perguntar de onde se originou esse sistema legal. Entre outras circunstancias, o interesse
capitalista, por suavez, sem duvida contribuiu para preparar o caminho a predominancia do
direito.e,a administracdo a de uma classe de juristas especiamente treinados na legislacéo
nacional, embora ndo tenha sido o Unico nem o principal. Forcas bem diferentes atuaram no
seu desenvolvimento. E porgue os interesses capitalistas ndo fizeram o mesmo na india ou
na China? Porque |4 o desenvolvimento cientifico, artistico, politico ou econémico ndo
tomou 0 mesmo caminho de racionalizacdo que € peculiar ao Ocidente? Porque em todos 0s
casos acima o0 problema é o racionalismo peculiar e especifico da cultura ocidental. Ora,
nesses termos, pode-se entender coisas muito diferentes, como a discussdo a seguir
mostrard repetidamente. Temos, por exemplo, a racionalizagcdo da contemplagdo mistica,
atitude que, vista sob outro prisma da vida, é especialmente irracional, e temos também
como temos as racionalizagdes da vida econdmica, da técnica, da pesquisa cientifica, do
treino militar, do direito e da administragdo. Além disso, cada um desses campos pode ser
racionalizado em termos consoantes com valores Ultimos e finalidades muito diferentes, e o
gue é racional de um certo ponto de vista, podera ser irracional de outro. Racionalizactes
dos mais variados tipos tém existido em vérios setores da vida, em todas as areas da cultura.
Para caracterizar suas diferencas de um ponto de vista da histéria da cultura € necessario
saber quais setores foram racionalizados e em que direcdo. Por isso, nossa primeira
preocupacdo € desvendar e explicar a génese e a peculiaridade do racionalismo ocidental e,
por esse enfoque, sua forma moderna.

Cada tentativa de explicacdo deve, reconhecendo a importancia fundamental do fator
econdmico, tomar em consideracdo, acima de tudo as condicdes econémicas. Mas ao
mesmo tempo, ndo se deve deixar de considerar a correlagcdo oposta. E isso porque o
desenvolvimento do racionalismo econdmico € parciamente dependente da técnica e do
direito racionais, mas € a0 mesmo tempo determinado pela habilidade e disposicdo do
homem em adotar certos tipos de conduta racional prética. Quando tais tipos de conduta
tém sido obstruidos por obstaculos espirituais, o desenvolvimento da conduta econdmica
racional encontrou também séria resisténcia interna. As forcas magicas e religiosas e as
idéias éticas de dever nelas baseadas tém estado sempre, no passado, entre as mais
importantes influéncias formativas da conduta. Nos estudos aqui coletados, ocuparemos nos
detaisforgas.

Dois ensaios anteriores foram colocados no inicio, como tentativa de abordar um ponto
importante do problema que é gerdmente mais dificil de ser apanhado: a influéncia de
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certas idéias religiosas no desenvolvimento de um espirito econdémico, ou 0 ethos de um
sistema econémico. Nesse caso estamos lidando com a conexdo do espirito da moderna
vida econbémica com a ética raciona da ascese protestante. Assim, tratamos agqui apenas de
um lado do encadeamento cusal. Os estudos posteriores sobre Etica Econdmica das
Religides Mundiais tentam uma visdo geral das relagbes entre as mais importantes
religifes, a vida econdmica e a estratificacdo social de seu meio, para seguir ambas as
relacbes causais até onde for necessario para achar pontos de comparagdo com o
desenvolvimento ocidental.

SO desse modo se pode tentar uma avaliacéo causal daqueles elementos da ética econémica
das religites ocidentais que as diferenciam das outras, na esperanga de obter ab menos um
grau toleravel de aproximacdo. Dai tais estudos ndo terem a pretensdo de serem andlises
culturais completas, ainda que breves. Pelo contrario, enfatizam propositalmente, em cada
cultura, os elementos que as diferenciam da civilizagéo ocidental. Sdo eles, pois, orientados
definitivamente para os problemas que parecem importantes para a compreensdo da cultura
ocidental desse ponto de vista. Com tal objetivo em mente, ndo seria possivel qualquer
outro procedimento. Mas, para evitar mal entendidos, devemos dar uma énfase especia as
limitacBes do nosso propdsito.

Por outro lado, os ndo iniciados devem ser, no minimo, aertados para ndo exagerar a
importancia de tais investigagdes. O sindlogo, indélogo, o semitélogo ou egiptélogo ndo
encontrardo aqui, logicamente, nrenhuma novidade. Esperamos apenas que ndo encontrem
nada de definitivamente errado nos pontos essenciais. O autor ndo sabe até que ponto um
ndo especiaista pdde se aproximar desse ideal. E bem evidente que qualquer um que seja
obrigado a confiar em tradugOes e, mais ainda, no uso e avaliagdo de fontes monumentais,
documentais ou literarias, deve se valer de literatura especifica, muitas vezes controvertida,
€ Ccujos méritos ndo € capaz de avaliar corretamente; tal escritor sO pode achar modesto o
valor do seu trabaho. E, ademais, a quantidade de traduces disponiveis de fontes
verdadeiras (isto €, de inscrigdes e documentos) € ainda muito peguena, especialmente em
relacdo a China, em comparacd com tudo o que existe de importante. De tudo isso se
depreende o cardter decididamente provisorio destes estudos, especiamente das partes
relativa & Asia. Apenas 0 especidista tem competéncia para um julgamento definitivo. E
naturalmente, os presentes estudos foram escritos apenas porque ainda hdo foram feitos
estudos especializados com este intuito particular e deste particular ponto de vista. Eles
estdo destinados a ser ultrgpassados, num sentido muito mais importante, digamos, que um
trabalho cientifico. Mas umainvasdo de outro campos especificos, por mais reprovavel que
possa ser, ndo pode ser evitada num estudo comparativo; e disso se devem assumir as
consequéncias, resignando se as grandes duvidas quanto ao grau de sucesso al cancado.

A moda e o zelo dos literati nos faz considerar, hoje, o especialista como dispensavel, ou
relegh-1o0 a posicdo subaterna de observador. Quase todas as ciéncias devem algo aos
diletantes, com freqliéncia pontos de vista muito valiosos. O diletantismo porém, como
principio, seria 0 fim da ciéncia. Agquele que tiver vontade de ver pode ir ao cinema,
embora hoje lhe sgja também oferecido, fartamente, o presente campo de investigacdo na
forma literaria. Nada estd mais longe destes estudos, profundamente sérios, que tal atitude.
E posso acrescentar, quem quiser ouvir um sermao, que va a um convento. A questéo do
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valor relativo das culturas agui comparadas, ndo recebe uma palavra sequer. E bem verdade
gue os caminhos do destino humano s6 podem amedrontar a quem dele observa apenas um
segmento. Mas sera oportuno que guarde para S a €sses pequenos comentarios pessoais,
como se faz avista do mar ou de montanhas majestosas, a menos que se ache com vocagao
e capacidade para lhes dar expressdo artistica ou forma profética. Em muitos outros casos, a
volumosa conversa sobre intuicdo nada mais faz sendo ocultar uma falta de perspectiva em
relacdo ao objeto, que merece o0 mesmo julgamento que a semelhante falta de perspectiva
para com o homem.

E necesséria uma justificativa para o fato de ndo ter sido utilizado o material etnogréfico
numa extensdo compativel com o valor que sua contribuicdo naturalmente mereceria em
qualquer investigacdo profunda, especialmente quanto as religifes asiaicas. Ta limitacdo
ndo foi apenas imposta pelo restrito potencial humano de trabalho. A omissdo pareceu nos
permissivel por estarmos aqui, necessariamente, tratando da ética religiosa das classes que
foram as vigas mestras da cultura em seus respectivos paises. O que interessa € ainfluéncia
que sua conduta teve. E bem verdade que esta s pode ser completamente conhecida em
todos os detalhes quando comparada com a etnografia e com o folclore. Devemos pois
admitir expressamente e enfatizar que essa é uma faha a que o etnégrafo pora,
legitimamente, objecOes. Espero contribuir de algum modo para o preenchimento dessa
lacuna, com um estudo sistematico da Sociologia da Religido. Tal empreendimento teria
extrapolado os limites desta investigacdo e de seu propdsito circunscrito. Ela teve de se
contentar em trazer aluz os pontos de comparagdo com as nossas religides ocidentais, tanto
guanto o possivel.

Por fim, podemos fazer referéncia ao lado antropolégico do problema. Quando achamos,
repetidamente, mesmo em setores da vida aparentemente independentes, que certos tipos de
racionalizacdo se desenvolveram no Ocidente, e sd aqui no Ocidente, seria natural suspeitar
gue a razdo mais importante das diferencas estivesse na hereditariedade. O autor admite
estar inclinado a pensar que a importancia da hereditariedade biolégica seja muito grande.
Mas apesar dos notaveis achados da pesquisa antropol 6gica, ndo vejo, até o presente, COMo
medir, exata ou aproximadamente, quer a extensdo, quer, sobretudo, a forma de sua
influéncia no desenvolvimento aqui investigado. Deve ser uma das primeiras tarefas da
investigacdo socioldgica e histérica andlisar todas as influéncias e relagfes causais que
possam ser explicadas satisfatoriamente em termos de reaces ao meio ambiente. SO ent&o,
e quando a neurologia e psicologia raciais comparativas tiverem progredido além dos atuais
e de certo modo promissores estagios, poderemos esperar por uma probabilidade de
resposta satisfatoria para essa questdo. Por ora, essa condicdo me parece ndo existir, e um
apelo a hereditariedade envolveria assm uma rendncia prematura a possibilidade de um
conhecimento atingivel agora, e deslocaria o problema para fatores ainda desconhecidos no
presente.
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I
Filiacao religiosa e estratificagdo social

Uma simples olhada nas estatisticas ocupacionais de qualquer pais de composicao religiosa
mista mostrard, com notavel freqiéncia, uma Situacdo que muitas vezes provocou
discussdes na imprensa e literatura catélicas e nos congressos catdlicos, principalmente na
Alemanha: o fato que os homens de negdcios e donos do capital, assim como 0s
trabal hadores mais especializados e o pessoa mais habilitado técnica e comercialmente das
modernas empresas € predominantemente protestante.

Este fato ndo se verifica apenas onde a diferenca de religido coincide com uma
nacionalidade, e portanto com seu desenvolvimento cultural, como no caso da Alemanha
oriental e da Polénia. Observamos a mesma coisa onde se fez levantamentos de filiacao
religiosa, por onde quer que o capitalismo, na época de sua grande expansdo, pode aterar a
distribuicdo social conforme suas necessidades e determinar a estrutura ocupacional.
Quanto maior foi a liberdade de acéo, mais claro o efeito apontado.

E bem verdade que amaior participac3o relativa dos Protestantes na propriedade do capital,
na direcdo e nas esferas mais atas das modernas empresas comerciais e industriais pode em
parte ser explicada pelas circunstancias historicas oriundas de um passado distante, nas
quais afiliagdo religiosa ndo poderia ser apontada como causa de condi¢cdo econdmica, mas
até certo ponto parece ser resultado daquela.

A participacaéo nas fungdes econdmicas envolve geralmente alguma posse de capital e uma
dispendiosa educacdo e, muitas vezes, de ambas. Hoje tais coisas sdo largamente
dependentes da posse de riqueza herdada, ou, no minimo, de certo bem estar material. Certo
nimero dos dominios do velho império, que eram mais economicamente desenvolvidos,
mais favorecidos pela situacdo e recursos naturais, particularmente a maioria das cidades
mais ricas, aderiram ao Protestantismo no século XVI.

Os resultados de tais circunstancias favorecem os protestantes, até hoje, na sua labuta pela
existéncia econdmica. Surge assim a indagacdo historica: porque os lugares de maior
desenvolvimento econémico foram, ab mesmo tempo, particularmente propicios a uma
revolucdo dentro da lgreja? A resposta ndo € t&o simples como se poderia pensar.

A emancipacéo do tradicionalismo econdmico parece sem duvida ser um fator que apoia
grandemente o surgimento da divida quanto a santidade das tradigdes religiosas e de todas
as autoridades tradicionais. Devemos porém notar, fato muitas vezes esguecido, que a
Reforma ndo implicou na eliminacéo do controle da Igreja sobre a vida quotidiana, mas na
substituicdo por uma nova forma de controle. Significou de fato o repudio de um controle
gue era muito frouxo e, na época praticamente imperceptivel, pouco mais que formal, em
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favor de uma regulamentacdo da conduta como um todo, que penetrando em todos o0s
setores da vida publica e privada, erainfinitamente mais opressiva e severamente imposta.

A regradalgreja Catdlica,” punindo o herege, mas perdoando o pecador”, mais ho passado
do que no presente, é hoje tolerada pelas pessoas de carater econdmico completamente
moderno, e nasceu entre as camadas mais ricas e economicamente mais avancadas do
mundo por volta do século XV. Por outro lado, a regra do Calvinismo como foi imposta no
seculo XVI em Genebra e na Escocia, entre o século XVI e XVII em grande parte da
Holanda e no século XVII na Nova Inglaterra e, por algum tempo na prépria Inglaterra, se
tornaria a forma mais intolerével de controle eclesiastico do individuo que ja pdde existir. E
foi exatamente isso que foi sentido por uma grande parte da velha aristocracia comercial da
época de Genebra, da Holanda e da Inglaterra. E a queixa dos reformadores, nesta regides
de grande desenvolvimento econdémico, ndo era 0 excesso de controle da vida por parte da
Igreja, mas a sua falta

Como, pois, aconteceu que 0S paises mais economicamente avancados da época, e suas
classes médias burguesas, ndo sd ndo se opuseram a esta tirania inédita do Puritanismo,
como chegaram a desenvolver sua herdica defesa? A burguesia raramente mostrara tal
heroismo antes e nunca 6 mostrou depois. Foi 0 “nosso Ultimo heroismo”, como disse
Carlyle ndo semrazéo.

Além disso ha algo especialmente importante: pode ser, como ja foi aventado, que a maior
participac8o dos protestantes nas posi¢oes de proprietério e de dirigente na moderna vida
econdmica sgja entendida hoje, pelo menos em parte, simplesmente como resultado da
maior riqueza material herdada por eles. Contudo, ha certos fenémenos que ndo podem ser
explicados por esse caminho. SO para citar alguns, hd uma grande diferenca perceptivel, em
Baden, na Baviera e na Hungria, no tipo de educacdo superior que catdlicos e protestantes
proporcionam a seus filhos. O fato de a porcentagem de catdlicos entre os estudantes e 0s
formados nas instituicdes de ensino superior ser proporcionalmente inferior a populacdo
total, pode, certamente, ser largamente explicado em termos de riqueza herdada. Porém,
entre os préprios formados catdlicos, a porcentagem dos que receberam formagcdo em
instituicdes que preparam especialmente para os estudos técnicos e ocupagdes comerciais e
industriais, e em geral para a vida de negocios de classe média, é muito inferior a dos
protestantes. Por sua vez, os @tolicos preferem o tipo de aprendizagem oferecido pelos
gindsios humanisticos. Essa é uma circunstancia a qual ndo se aplica a explicacdo acima
apontada, mas gue, ao contrério, € uma das razdes do pegueno engajamento dos catélicos
nas empresas capitalistas.

Mais notavel ainda é um fato que explica parciamente a menor propor¢cdo de catélicos
entre os trabalhadores especializados na moderna industria. Sabe se que as fabricas
arregimentaram boa parte de sua m&o de obra especidizada entre os jovens artesdos;
contudo, isso € muito mais verdadeiro para os diaristas protestantes que para os catolicos.

Em outras palavras, entre os diaristas catolicos parece preponderar uma forte tendéncia a
permanecer em suas oficinas, e tornar com fregliéncia mestres artesdos, enquanto 0s
protestantes sdo fortemente atraidos para as fabricas, para nelas ocuparem cargos superiores
de méo de obra especializada e posi¢des administrativas.”
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A explicagdo desses casos €, sem duvidas que as peculiaridades mentais e espirituais
adquiridas do meio ambiente, especiamente do tipo de educacéo favorecido pela atmosfera
religiosa da familia e do lar, determinaram a escolha da ocupac&o e, por isso, da carreira.

A menor participagdo dos catélicos na moderna vida de negocios da Alemanha € téo
notavel justamente porque contraria a tendéncia observada em todos os tempos,” até
MEesSMOo No presente.

As minorias nacionais ou religiosas, em posicdo de subordinacdo em relagdo a um grupo de
governantes, pela sua exclusdo voluntaria ou involuntaria das posi¢cbes de influéncia
politica, sGo aparentemente engajadas com especia vigor nas atividades econdémicas. Seus
membros mais aptos buscam o reconhecimento de suas habilidades nesse campo, uma vez
gue ndo h& oportunidades a servico do Estado.

Isso, sem dlvida, mostrou se verdadeiro com os poloneses na Russia e na Prussia Oriental,
onde, contrariamente a0 que ocorreu na Galicia, de onde provinham, conseguiram um
desenvolvimento econdémico mais rapido. O mesmo ocorreu em outros tempos com 0s
huguenotes, na Franca de Luis X1V, com os ndo conformistas e quakers na Inglaterra, e
finalmente com os judeus durante os Ultimos dois mil anos. Mas os catélicos da Alemanha
nd mostraram nenhuma evidéncia desse tipo. Também no passado, contrariamente aos
protestantes quer da Holanda quer da Inglaterra, na época em que eram perseguidos ou
apenas tolerados, ndo acancaram desenvolvimento econémico relevante. Resta, por outro
lado, observar o fato de os protestantes (especiamente certos ramos do movimento, que
serdo amplamente discutidos adiante), quer como classe dirigente, quer como subordinada,
tanto em maioria como em minoria, terem mostrado uma especial tendéncia para
desenvolver o racionalismo econémico, fato que ndo pode ser observado entre os catdlicos
em qualquer das situagdes citadas.” A explicacdo principal de tais diferencas deve pois ser
procurada no caréter intrinseco permanente de sua crencas religiosas, e ndo apenas em suas
situacfes temporarias externas, historicas e politicas.

Nossa tarefa sera investigar essas religides com o intuito de descobrir as particul aridades
gue tém ou que tiveram, que resultaram no comportamento descrito acima. Numa andise
superficial, e com base em certas impressdes comuns, poderiamos ser tentados a admitir
gue a menor mundanidade do catolicismo, o carater ascético de seus mais altos ideais tenha
induzido seus seguidores a uma maior indiferenca para com as boas coisas deste mundo. E
tal explicacdo reflete a tendéncia de julgamento popular de ambas as religides.

Do lado protestante, é usada como base das criticas de tais ideais ascéticos (reais ou
imaginérios) do modo de viver catdlico, enquanto os catdlicos respondem com a acusacao
de que o materialismo resulta da secularizacéo de todos os ideais pelo protestantismo.

Um escritor contemporanea tentou definir a diferenca de atitudes diante da vida econémica
da seguinte maneira: “ O catdlico € mais quieto, tem menor impulso aquisitivo; prefere uma
vida a mais segura possivel, mesmo tendo menores rendimentos, a uma vida mais excitante
e cheia de riscos, mesmo gue esta possa |he propiciar a oportunidade de ganhar honrarias e
riquezas. Diz o provérbio, jocosamente: “Coma ou durma bem”. Neste caso, 0 protestante
prefere comer bem, e o catdlico, dormir sossegado”.
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De fato, esse desgjo de “comer bem” pode ser encarado como uma caracterizagdo correta,
embora incompleta, da motivacdo de muitos dos protestantes da Alemanha atual. Mas as
coisa nem sempre foram assim: os puritanos ingleses, americanos e holandeses tinham a
caracteristica exatamente oposta a alegria de viver, um fato que € como veremos, da maior
importancia para o nosso estudo. Além disso, os protestantes franceses, entre outros,
conservaram e ainda conservam, em certa medida até hoje, as caracteristicas das igrejas
calvinistas de todos os paises, especiamente as sob a cruz do tempo das guerras religiosas.

N&o obstante, tais caracteristicas foram (ou talvez tenham sido até as causas, como
indagaremos mais adiante) sabidamente um dos mais importantes fatores de
desenvolvimento do capitalismo e da indUstria na Franga, e assim permaneceu, ha pequena
escala permitida pelas perseguicdes que sofreram. Se pudermos chamar essa seriedade e
predominancia de interesses religiosos na conduta geral da vida de alheamento da matéria,
entdo os calvinistas franceses foram e ainda sdo tdo desapegados do mundo quanto os
catélicos do norte da Alemanha, para os quais suafé é téo vital como para poucos povos no
mundo.

Ambos diferem de modo semelhante da tendéncia religiosa predominante em seus
respectivos paises. Os catdlicos da Franca sdo, em seus escaldes inferiores, grandemente
interessados nos prazeres da vida e, nas camadas superiores, francamente hostis a religido.
Os protestantes da Alemanha, do mesmo modo, sdo absorvidos pelas atividades
econdmicas diuturnas e, nas suas camadas superiores, sdo muito indiferentes areligido.”

Dificilmente alguma coisa poder4 mostrar t&o claramente como essa comparagdo que, tais
vagas idéias, como 0 suposto desapego do Catolicismo e da suposta alegria materiaista do
Protestantismo, e outras semelhantes, de nada servem para 0 nosso propésito. Tais termos
gerais de diferenciacéo ndo refletem os fatos de hoje, e certamente nem mesmo 0s
passados.

Se contudo alguém quiser delas se utilizar, devera associar |he diversas outras observactes
que sugiram que o aparente conflito entre 0 desapego, 0 ascetismo e a devogdo eclesiastica
de um lado, e a participacéo na aquisicao de bens materiais do outro, possam de fato vir a
apresentar um intimo relacionamento.

Um fato que nos parece certamente notével, para comegar com uma observacao superficial,
€ 0 grande numero de representantes das formas mais espirituais da fé cristd que se
originaram nos circulos comercias. O Pietismo, em particular, tem grande nimero de seus
seguidores mais zelosos com essas origens. 1sso pode ser explicado como uma espécie de
reacdo contra a cobica por parte das naturezas sensiveis ndo adaptadas a vida comercial e,
como no caso de Francisco de Assis, muitos pietistas interpretaram sua conversao desse
modo.

Do mesmo modo, € uma notavel circunstancia que muitos dos maiores empreendedores
capitalistas — até Cecil Rhodes — tenham tido origem em familias de clérigos, o que pode
ser interpretado como uma reagdo contra a sua formacéo ascética.

Essa forma de explicagdo, contudo, torna se falha quando se combinam um extraordinario
senso capitalistico dos negdcios com as mais intensas formas religiosas nas mesmas
pessoas e grupos, e que |hes penetra e direciona a vida toda.
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Esses casos ndo sd0 isolados, mas seus tragos sdo caracteristicos de muitas das mais
importantes Igrejas e seitas da historia do Protestantismo. O Calvinismo, em especial, por
onde quer gque tenha surgido, mostrou essa combinagdo. Embora de pouca monta no tempo
da expansdo da Reforma, ele (como qualquer outra crenca protestante) estava associado a
certas classes sociais especificas, e é caracteristico e até tipico que, nas Igrgjas dos
Huguenotes da Franca, monges de negécios (comerciantes e artesdos) fossem
especia mente numerosos entre os fiéis, especialmente no tempo das perseguicdes.” Mesmo
0s espanhdis sabiam que a heresia (isto €, o Calvinismo holandés) promovia os negécios, e
isso coincide com as opinides que Sir William Petty manifestou em sua discusséo sobre as
razdes do desenvolvimento capitalista da Holanda. Gothein$ qualifica corretamente a
diaspora calvinista como a semente da economia capitalista. Mesmo em tais casos poderia
se considerar como fator decisivo a superioridade das culturas econémicas francesa e
holandesa de onde se originaram tais comunidades, ou talvez a imensa influéncia desses na
guebra das relagdes tradicionais. Mas a situagdo na Franga, como sabemos pela luta de
Colbert, era a mesma até o século XVIl. Mesmo a Austria, para no citar outros paises,
importava diretamente artifices protestartes.

Mas nem todas as ramificagdes protestantes parecem ter tido a mesma poderosa influéncia
nesse sentido. A do Calvinismo, mesmo na Alemanha, parece ter sido das mais fortes, e afé
reformada’ parece ter promovido o desenvolvimento do espirito do capitaismo no
Wupperthal como em outro lugares. Muito mais que o Luteranismo, parecem prova-lo
comparagoes gerais e particulares, especialmente no Wupperthal. Buckle e, entre os poetas
ingleses, Keats, enfatizaram mesma relacdo com a Escécia. Ainda mais notavel, e que
deve ser sO mencionada, é a ligagdo entre um modo de vida religioso e 0 mais intenso
desenvolvimento da acuidade comercia entre aquelas seitas cujo desapego do mundo €é téo
proverbia quanto sua riqueza, especialmente os Quaker e menonitas. O papel que os
primeiros desempenharam na Inglaterra e na América do Norte, coube aos Ultimos na
Alemanha e na Holanda.

Os menonitas foram tolerados por Frederico Guilherme |, na Prussi a Oriental por té-los
como indispensaveis para a industria, a despeito de sua absoluta recusa de prestar servigo
militar; e esse é um dos numerosos e conhecidos fatos que, considerando o carater dagquele
monarca, torna se dos mais significativos. Por fim, essa combinagdo de intensa
religiosidade com igualmente forte desenvolvimento da acuidade comercial, caracteristica
comum aos Pietistas, € um fato amplamente conhecido.

E desnecessario acumular mais exemplos nesta discussdo meramente introdutoria; esses
poucos ja deixam claro um ponto: que o espirito de intenso trabalho, de progresso, ou como
se queira chama-lo e cujo despertar se esteja propenso a atribuir ao Protestantismo, néo
deve ser entendido, como € a tendéncia, como uma alegria de viver ou por qualgquer outro
sentido ligado ao lluminismo. O velho Protestantismo de Lutero, Calvino, Knox e Voet
tinha bem pouco a ver com o que € hoje chamado de progresso.

Aquele era abertamente hostil a aspectos inteiros da vida moderna, que hoje ndo séo mais
contestados nem pelos religiosos mais ferrenhos. Se quisermos encontrar uma relacéo
interna entre certas expressdes do velho espirito protestante e a cultura capitalista moderna,
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deveremos tentar encontré-la, bem ou mal, ndo na aegria de viver mais ou menos
materialista, ou a0 menos anti-ascética, mas nas suas caracteristicas puramente religiosas.

Mostesquieu (Esprit des Loais, Livro XX, cap, 7) diz dos ingleses que “foram, de todos os
povos, 0s que mais progrediram em trés coisa importantes. na religido, no comércio e na
liberdade’. N&o seria possivel que sua superioridade comercial e sua adaptacdo as
instituicOes politicas liberais tivessem, de algum modo, relacdo com a religiosidade que
Mostesquieu |hes atribui?

Ocorre nos um grande nimero de relagdes possivels, vagamente percebidas, quando
colocamos a questdo nesses termos. Sera agora nossa tarefa formular com a maior clareza
possivel aquilo que percebemos confusamente, considerando a infindavel diversidade de
todo o material histérico. Mas para chegar a isso, € necess&io deixarmos de lado os
conceitos vagos e gerais com os quais lidamos até aqui, e tentar penetrar nas caracteristicas
peculiares e nas diferencas entre esses grandes mundos do pensamento religioso que
existiram historicamente nos varios ramos do Crigtianismo. Contudo, antes de
continuarmos, se fazem necessarias agumas observagOes, primeiro quanto as
peculiaridades do fendmeno do qual buscamos uma explicacdo histérica, e depois quanto
a0 sentido em que tal explicacéo € possivel dentro dos limites dessas investigacoes.
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[
O espirito do capitalismo

No titulo deste estudo usamos a frase, algo pretensiosa, o espirito do capitalismo. O que se
entende por isso? A tentativa de dar qualquer definicdo para isso implica em certas
dificuldades, inerentes a natureza deste tipo de investigagéo.

Se puder ser encontrado algo a que s possa aplicar esse termo, com algum significado
compreensivel, sO podera ser uma individualidade histérica, isto € um complexo de
elementos associados na realidade historica que nés aglutinamos em um todo conceitual, do
ponto de vista de seu significado cultural.

Tal conceituacdo historica, contudo, uma vez que seu conteldo se refere a um fendmeno
significativo por sua individualidade Unica, ndo pode ser definida pela formula genus
proximum, differentia specifica, mas deve ser montada graduamente de suas partes
individuais, tomadas da realidade historica que a constituem. Por isso, o conceito fina e
definitivo ndo podera ser encontrado no inicio, mas aparecerd no fim da investigagdo. Em
outras palavras, devemos trabalhar, ao longo da discusséo, para o fu principal resultado,
ou sgja, amelhor formulagdo conceitual do que se entende aqui por espirito do capitalismo,
isto € a melhor do ponto de vista que nos interessa aqui. Esse ponto de vista (do qual
falaremos adiante) ndo €, de mais a mais, 0 Unico possivel a partir do qual se podem
analisar os fenémenos histéricos que investigamos. Outros pontos de vista produziriam,
para esse como para qualquer outro fendmeno historico, outras caracteristicas essenciais.
Como resultado disso, ndo € necessario compreender como espirito do capitalismo somente
aquilo que viriaa significar para nés, para os propésitos da nossa andise.

Esse é um resultado necessério da natureza dos conceitos histéricos que tentam, para suas
finalidades metodol dgicas, apanhar a realidade historica ndo em uma forma abstrata e geral,
mas em concretos conjuntos genéticos de relagdes, inevitavelmente de cardter individual, e
especificamente Unicos.

Por isso, se tentarmos determinar o objeto, a andlise e explicacdo histérica tentadas ndo
podem ser feitas na forma de definicdo conceitual, mas, a0 menos no inicio, como uma
descricdo provisbria do que entendemos aqui por espirito do capitalismo. Tal descricéo é
entretanto indispensavel para uma compreensdo clara do objetivo da investigacdo. Com
finalidade, remetemo-nos a um documento desse espirito, que contém, em uma pureza
quase cléssica, aquilo que buscamos — com a vantagem de ser ao mesmo tempo livre de
qualquer relacdo direta com a religido, sendo pois, para 0s nossos propositos, livre de
preconceitos.
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“Lembre-se que o tempo é dinheiro. Para aquel e que pode ganhar dez shillings por dia pelo
seu trabalho e vai passear ou fica ocioso metade do dia, apesar de ndo gastar mais que seis
pence em sua vadiagem ou diversdo, ndo deve ser computada apenas essa despesa; ele
gastou, ou melhor, jogou fora. mais cinco shillings.

“Lembre-se que o crédito é dinheiro. Se um homem deixa seu dinheiro em minhas méaos
por mais tempo gue o devido, estd me dando os juros, ou tudo o que eu possa fazer com ele
durante esse tempo. Isto atinge somas consideraveis quando alguém goza de bom e amplo
crédito, e faz dele bom uso. “Lembre-se que o dinheiro € de natureza prolifica e geradora.
O dinheiro pode gerar dinheiro, e seu produto gerar mais, e assim por diante. Cinco
shillings circulando s&o seis; circulando de novo s&0 sete e trés pence e assim por diante,
até se tornarem cem libras. Quanto mais dele houver, mais produz a cada aplicacéo, de
modo que seus juros aumentam cada vez mais rapidamente. Aquele que mata uma porca
prenhe, destroi sua descendéncia até a milésima geracdo. Aquele que “mata’ uma coroa,
destréi tudo aquilo que poderiater produzido, até muitas libras’.

“Lembre-se do ditado: O bom pagador é dono da bolsa alheia. Aquele que € conhecido por
pagar exata e pontualmente na data prometida pode, a qualquer momento e em qualquer
ocasido, levantar todo o dinheiro de que seus amigos possam dispor. 1sso, por vezes, € de
grande utilidade. Além da industriosidade e da frugalidade, nada contribui mais para a
subida de um jovemn na vida que a pontualidade e a justica em todos 0s seus negocios, por
isso, nunca mantenha dinheiro emprestado uma hora sequer além do tempo prometido, para
gue o desapontamento ndo feche para sempre, a bolsa de teus amigos’.

“As menores acdes que possam afetar o crédito de um homem devem ser levadas em conta.
O som do teu martelo as cinco da manhé ou as oito da noite, ouvido por um credor, te o
tornara favoravel por mais seis meses; mas se te vir a mesa de bilhar, ou ouvir tua voz na
taverna quando deverias estar no trabaho, cobrara o dinheiro dele no dia seguinte, de uma
vez, antes do tempo.”

“Isto mostra, entre outras coisas, que estds consciente daquilo que tens, fard com que
parecas um homem téo honesto como cuidadoso, e isso aumentara teu crédito.”

“Néo te permitas pensar que tens de fato tudo o que possuis, e viver de acordo. Esse é um
erro em gue caem muitos que tém crédito. Para evitar isso, mantenha por algum tempo uma
contabilidade exata de tuas despesas e tuas receitas. Se, de inicio & deres ao trabalho de
mencionar os detalhes, isso tera este bom efeito: descobrirds que mesmo pequenas e
insignificantes despesas se acumulam em grandes somas, e discernirads o que poderia ter
sido e o que poderd ser, no futuro, poupado sem causar grandes inconvenientes”’.

“Por seis libras anuais poderas desfrutar do uso de cem libras, desde que sgas um homem
de reconhecida prudéncia e honestidade.”

“Aquele que gasta um groat por dia inutilmente, desperdica mais de seis libras por ano, que
seria o preco do uso de cem libras.”

“Aquele gue desperdica o valor de um groat de seu tempo por dia, um dia apis o outro,
desperdica o privilégio de usar cem libras a cada dia.”
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“Aquele gque perde inutilmente o valor de cinco shillings de seu tempo, perde cinco
shillings, e poderia com a mesma prudéncia té-los jogados ao mar.”

“Aquele gque perde cinco shillings, ndo perde apenas essa soma, mas também todas as
vantagens que poderia obter investindo a em negécios, e que durante o tempo em gque um
jovem se torna um velho, se tornaria uma soma consideravel”.

E Benjamin Franklin que nos admoesta com tais sentencas, as mesmas que Ferdinand
Kurnberger satiriza em seu inteligente e malicioso Picture of American Culture, como
uma suposta confissdo de fé do yankee. N& h& o que duvidar de que € o espirito do
capitalismo que aqui se expressa de modo caracteristico, congquanto estejamos longe de
afirmar que tudo o0 gue possamos entender como pertencente a ele esteja contido nisso.

Consideremos por um momento esta passagem, cuja filosofia foi resumida por Kimber
nestas palavras:” Eles tiram sebo do gado e dinheiro dos homens”. A peculiaridade dessa
filosofia de avareza parece ser o ideal dos homens honestos, de crédito reconhecido, e
acima de tudo a idéia de dever que o individuo tem no sentido de aumentar o préprio
capital, assumido como um fim a st mesmo. De fato, 0 que nos € aqui pregado néo é apenas
um meio de fazer a propria vida, mas uma ética peculiar. A infracdo de suas regras néo é
tratada como uma tolice, mas como um esguecimento do cever. Essa € a esséncia do
exposto. N&o se trata de mera astlcia de negécios, 0 que seria algo comum, mas de um
ethos. E € aqualidade que nos interessa.

Quando Jacob Fugger, falando com um socio de negécios que havia se aposentado e que
tentava convencé-lo a fazer o mesmo, uma vez que ja havia acumulado dinheiro suficiente
e que poderia deixar a chance para outros, rejeitou a idéia como pusilanime e respondeu
que “ele (Fugger) pensava diferente e procurava ganhar dinheiro enquanto pudesse’; o
espirito dessa colocacdo é evidentemente bem diferente das de Franklin. Aquilo que no
caso de Franklin foi uma expressdo de audacia comerciad e uma inclinacdo pessodl
moramente neutra assume nesse outro o caréter ético de uma regra de conduta de vida. O
conceito de espirito do capitalismo € usado agui no sentido especifico de espirito do
capitalismo moderno.

Pelo modo como estamos colocando o problema, € obvio que estamos nos referindo ao
capitalismo da Europa Ocidental e da América do Norte. O capitalismo existiu na China, na
india, na Babildnia no mundo classico e na Idade Média. Mas em todos esses casos, como
veremos, 0 ethos particular faltou. Ora, todas as atitudes de Franklin sdo coloridas de
utilitarismo. A honestidade € (til, pois assegura o crédito; e € assim com a pontualidade,
com a industriosidade, com a frugalidade e essa € a razéo pela qual sdo virtudes. Uma
deducdo logica disso seria que a aparéncia de honestidade serviria a0 mesmo proposito
guando fosse suficiente, e um excesso desnecessario desta virtude pareceria, aos olhos de
Franklin, um desperdicio improdutivo. E de fato, a historia de sua conversdo para essas
virtudes, na sua autobiografia, ou a discusséo do valor da estrita manutencdo das aparéncias
de modéstia, da continua diminui¢do dos proprios méritos para mais tarde conquistar o
reconhecimento geral, confirmam tais impressdes. De acordo com Franklin, tais virtudes,
assim com &s demais, s sdo virtudes a medida em que sdo Uteis ao individuo, é a
substituicéo pela mera aparéncia € sempre suficiente desde que atinja o fim desgjado. E esta
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€ a conclusdo inevitavel do utilitarismo estrito. A impressdo que muitos alemaes tém, de
gue as virtudes professadas pelo americanismo sdo pura hipocrisia parece confirmada por
esse caso notavel.

Porém o caso ndo é, como poderia parecer, tdo simples. O préprio cardter de Benjamin
Franklin, como transparece pela extraordindria candura de sua autobiografia, anula esta
suspeita. A circunstancia a que ele atribui seu reconhecimento da utilidade da virtude a uma
revelacdo divina que queria encaminha-lo na trilha da retiddo, mostra que algo mais que
mera ornamentacdo de motivos puramente egocéntricos encontra se as envolvida.

De fato, o summum bonum dessa ética, 0 ganhar mais e mais dinheiro, combinado com o
afastamerto estrito de todo prazer esponténeo de viver é, acima de tudo, completamente
isento de qualquer mistura eudemonista, para ndo dizer hedonista; é pensado tdo puramente
como um fim em s mesmo, que do ponto de vista da felicidade ou da utilidade para o
individuo parece algo transcendental e completamente irracional . O homem é dominado
pela geracdo de dinheiro, pela aquisicdo como propésito final da vida A aquisicdo
econdmica ndo mais esta subordinada ao homem como um meio para a satisfacdo de suas
necessidades materiais. Essa inversdo daquilo que chamamos de relagdo natural, tdo
irracional de um ponto de vista ingénuo, é evidentemente um principio guia do capitalismo,
tanto quanto soa estranha para todas as pessoas que ndo estdo sob a influéncia capitalista
Ela expressa a0 mesmo tempo um tipo de sentimento que esta intimamente ligado com
certas idéias religiosas. Se pois formularmos a pergunta por que devemos fazer dinheiro as
custas dos homens, o préprio Benjamin Franklin, embora ndo fosse um deista convicto,
responde em sua autobiografia com uma citagdo da Biblia que Ihe fora inculcada pelo pal,
rigido calvinista, em sua juventude : “Vés um homem diligente em seus afazeres? Ele
estard acima dos reis’. (Provérbios 22; 29). O ganho de dinheiro na moderna ordem
econdémica €, desde que feito legamente, 0 resultado e a expressdo da virtude e da
eficiéncia em certo caminho; e essas eficiéncia e virtude sdo, como agora se tornou facil de
ver, o afa e o dmega da verdadeira ética de Franklin, como foi expressa nos trechos
citados, tanto quanto em todos 0s seus escritos, sem excegao.

Na verdade, essa idéia téo peculiar do dever do individuo em relagdo a carreira, que nos é
familiar atualmente, mas na realidade tdo pouco Obvia, € 0 que ha de mais caracteristico na
ética social da cultura capitalista e, em certo sentido constitui sua base fundamental. E uma
obrigacéo que se supde que o individuo sinta, e desato sente, em relacéo ao contetido de sua
atividade profissional, ndo importa qual sgja, particularmente se ela se manifesta como uma
utilizagdo de suas capacidades pessoais ou apenas de suas posses materiais (capital).

Naturalmente, essa concepcdo ndo se manifestou apenas sob as condicdes capitalistas. Pelo
contrario, mais tarde seguiremos suas origens em tempos anteriores ao advento do
capitalismo. Naturalmente ndo afirmamos tampouco que a aceitagdo consciente de tais
maximas éticas por parte dos individuos, quer empresarios quer trabal hadores das modernas
empresas capitalistas sgja condicdo para a futura existéncia do capitalismo atual. A
economia capitalista moderna € um imenso cosmos no qual o individuo nasce, e que se lhe
afigura, @ menos como individuo, como uma ordem de coisas indterével, na qual ele tem
de viver. Elaforca o individuo, a medida que esse esteja envolvido no sistema de relagdes
de mercado, a se conformar as regras de comportamento capitalistas. O fabricante que se
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opuser por longo tempo a essas normas serd inevitavelmente eliminado do cenario
econémico, tanto quanto um trabalhador que ndo possa ou Ndo queira se adaptar as regras,
gue sera jogado na rua, sem emprego.

Assim pois, o capitalismo atual, que veio para dominar a vida econdmica, educa e seleciona
0s sujeitos de quem precisa, mediante o processo de sobrevivéncia econdmica do mais apto.

Mas aqui podemos facilmente vislumbrar os limites do conceito de selecdo como meio de
explicacdo histérica. Para que um tal modo de vida, t&o bem adaptado as peculiaridades do
capitalismo, pudesse ser selecionado, isto €, viesse a sobrepujar 0s outros, ele teve de se
originar em algum lugar, ndo em individuos isolados, mas como modo de vida de inteiros
grupos humanos. Em relacdo a doutrina do mais ingénuo materialismo histérico, segundo a
qual tais idéias se originaram como um reflexo ou como uma superestrutura da situagcéo
econbmica, falaremos com mais detalhes a seguir. Nesse ponto, basta para 0S nossos
propositos chamar a atencdo para o fato de que, sem duvidar, no lugar de nascimento de
Benjamin Franklin (Massachusetts) o espirito do capitalismo, (no sentido adotado) estava
presente antes da ordem capitalista. Havia queixas contra uma habilidade peculiar de
calculo para obtencdo de lucro na Nova Inglaterra, que se distinguia das outras partes da
América, desde os idos de 1632. Esta fora de questdo que o capitalismo permaneceu, de
longe, menos desenvolvido em algumas das col6nias vizinhas, que depois se tornariam os
estados do sul dos Estados Unidos da América, a despeito do fato de que essas Ultimas
foram fundadas por grandes capitalistas por motivos comerciais, enquanto as colbnias da
Nova Inglaterra foram fundadas por pregadores e graduados com a guda de peguenos
burgueses, artesdos e yoemen por motivos religiosos. Nesse caso, a relacdo causal é
certamente o inverso daquela sugerida pelo ponto de vista materiaista.

A origem e a histéria de tais idéias € porém muito mais complexa do que supdem os
tedricos da superestrutura. O espirito do capitalismo, no sentido em que usamos o termo,
teve de lutar por sua supremacia contra um mundo inteiro de forcas hostis.

Um estado mental como aguele expresso nas passagens citadas de Franklin, que arrancaram
aplausos de um povo inteiro, tanto no tempo antigo como na Idade Média teria sido
proscrito como 0 mais baixo tipo de avareza e como uma atitude completamente isenta de
respeito proprio. E de fato é ainda vista assim por todos 0s grupos sociais que estdo pouco
envolvidos ou adaptados as condic¢fes do capitalismo moderno. E isso ndo devido ao fato
de o instinto de aquisicao ser desconhecido ou pouco desenvolvido naqueles tempos, como
foi aventado muitas vezes. Tampouco porque a auri sacra fames, a fome de riqueza fosse,
ontem como hoje, menos poderosa fora do capitalismo burgués do que dentro de sua esfera
de acéo, como nos quer fazer crer ailusdo dos modernos romanticos. A diferenca entre o
espirito pré capitalista e o capitalista ndo deve ser encontrada nesse ponto. A avidez do
mandarim chinés, do antigo aristocrata romano ou do moderno camponés pode suportar
gualquer comparagao.

E a auri sacra fames de um barqueiro napolitano, o barcaiolo, e certamente dos
representantes asidticos de semelhantes atividades, tanto quanto a dos artesdos dos paises
do sul da Europa e da Asia é, como cada um podera verificar por s, muito mais intensa, e
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especialmente menos escrupulosa do que, digamos, a de um inglés em circunstancias
similares.

O predominio universal da absoluta falta de escripulos na ocupagdo de interesses egoistas
na obtencdo do dinheiro tem sido uma caracteristica daqueles paises cujo desenvolvimento
burgués capitalista, medido pelos padrdes ocidentais, permaneceu atrasado.

Como todo empregador sabe, a falta de consciéncia dos trabalhadores desses paises por
exemplo da Itdlia se comparada com a Alemanha, foi e ainda é em certa medida o principal
obstaculo a0 seu desenvolvimento capitalista. O capitalismo ndo pode se utilizar do
trabalho dagueles que praticam a doutrina da liberum arbitrium indisciplinado, e menos
ainda pode usar 0s homens de negdcios que paregam absol utamente inescrupul 0sos ao lidar
com outros, como aprendenos de Franklin. Por isso, a diferenca ndo esta no grau de
desenvolvimento de qualquer impulso de ganhar dinheiro. A auri sacra fames é tdo velha
guanto a histéria do homem. Veremos, porém, que aqueles que a ela se entregam sem
reservas, como a um impulso descontrolado, como aquele capitdo de mar holandés que
“atravessaria o0 inferno por lucro, mesmo que chamuscasse suas velas’, ndo séo de fato os
representantes daquela atitude mental da qual deriva especificamente o espirito do moderno
capitalismo, como fenbmeno de massa, que € 0 que interessa. Em todos os periodos
historicos, sempre que foi possivel houve a aquisicdo cruel, dedigada de qualquer norma
ética. Como a guerra e a pirataria, 0 comércio tem sido, muitas vezes, irrestrito em suas
relagbes com estrangeiros e com 0s externos ao grupo. A dupla ética permitiu 0 que era
proibido negociar entre irméaos.

A aquisicdo capitalista aventureira tem sido familiar em todos os tipos de sociedade
econémica que conheceram 0 comércio com o0 uso do dinheiro e que ofereciam
oportunidades mediante comenda, exploracdo de impostos, empréstimos de Estado,
financiamento de guerras, cortes ducais e cargos publicos. Do mesmo modo, a atitude
interior do aventureiro, que zomba de qualquer limitacdo ética, tem sido universal. A
implacabilidade absoluta e voluntéria na agquisicdo tem muitas vezes estado estritamente
ligada & mais rigida conformidade com a tradicdo. De mais a mais, com o colapso do
tradicionalismo e a quase total extensdo da livre empresa econdémica, mesmo no interior do
grupo social, a novidade ndo foi, no gera, eticamente justificada e encorgjada, mas apenas
tolerada como um fato. E tal fato tem sido tratado como eticamente indiferente ou como
repreensivel, mas infelizmente inevitavel. 1sto ndo tem sido apenas a atitude normal de
todos 0os ensinamentos éticos mas, 0 que € mais importante, expresso também na agdo
prética do homem médio dos tempos pré-capitalistas, pré capitalistas no sentido de que a
utilizacdo racional do capital em empresas estaveis e a organizagao racional capitalista do
trabalho ndo ha viam ainda se tornado as for¢as dominantes na determinacdo da atividade
econdmica. Ora foi justa mente essa atitude que constituiu um dos mais fortes obstaculos
internos encontrados por toda parte pela adaptacdo do homem as condigdes de uma
economia burguesa capitalista ordenada.

O mais importante oponente contra o qual o espirito do capitalismo, entendido como um
padréo de vida definido e que clama por sancles éticas, teve de lutar, foi esse tipo de
atitude e reacdo contra as novas situacoes, que poderemos designar como tradicionalismo.
Também nesse caso, qualquer tentativa de definicdo final deve ser mantida em suspenso.
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Devemos, por outro lado, tentar dar um sentido provisério claro, citando alguns casos.
Comecaremos por baixo, pelos trabal hadores.

Um dos meios técnicos de que os empregadores modernos langam mao para garantir o
maior volume possivel de trabalho de seus homens é o sistema de pagamento por tarefa. Na
agricultura, por exemplo, a colheita € um caso em que ® requer a maior intensidade
possivel de trabalho, e, dada a possivel instabilidade do tempo, a diferenca entre bons
lucros e grandes perdas pode depender da velocidade da colheita. Assm, o sistema de
pagamento por tarefa € quase universal neste caso. E a medida que o interesse do
empregador em acelerar a colheita aumenta com o aumentar dos resultados e da intensidade
do trabalho, tem sido feita repetidamente a tentativa, aumentando o valor da tarefa dos
trabalhadores, dando lhes assim a oportunidade de ganhar o que seria para eles atos
sdarios e de interesshlos em aumentar sua €ficiéncia Mas com uma freguéncia
surpreendente, foi encontrada uma dificuldade peculiar: 0 aumento do valor da tarefa
resultou, muitas vezes, nd no aumento mas no decréscimo do obtido no mesmo tempo,
pois os trabal hadores reagiram ndo aumentando, mas diminuindo o volume de trabalho. Por
exemplo, um homem que ganha 1 marco por acre ceifado, ceifa 2 e 1/2 acres por dia e
ganha dois marcos e meio por dia; quando o valor datarefa foi aumentado para 1,25 marcos
por acre ceifado, ndo ceifou 3 acres, como poderia ter feito facilmente, ganhando 3,75
marcos, mas ceifou apenas 2 acres de modo a continuar ganhando os 2,5 marcos a que
estava acostumado. A oportunidade de ganhar mais foi meros atraente do que trabal har
menos. Ele ndo se perguntava: quanto poderia ganhar em um dia se eu fizesse o maior
trabalho possivel? Em vez disso, perguntava se: quanto devo trabalhar para ganhar o
sadario,de 2,5 marcos que eu ganhava antes e que bastava para as minhas necessidades
tradicionais?

Este € um exemplo do que queremos significar aqui por tradicionalismo. O homem n&o
desga “naturamente’ ganhar mais e mais dinheiro, mas viver simplesmente como foi
acostumado a viver e ganhar 0 necess&rio para isso. Onde quer que o capitalismo moderno
tenha comegado sua acdo de aumentar a produtividade do trabalho humano aumentando sua
intensidade, tem encontrado a teimosissima resisténcia desse trago orientador do trabalho
pré-capitalista. E ainda hoje a encontra, e por mais atrasadas que segjam as forcas de
trabalho (do ponto de vista capitalista) com que tenha de lidar.

Para voltar ap nosso exemplo, outra possibilidade ébvia, visto que 0 apelo para o instinto
aquisitivo através de maiores salérios falhou, teria sido tentar a politica oposta, para forgar
o trabalhador, reduzindo o valor da tarefa, a trabalhar mais para ganhar o mesmo dinheiro
gue ganhava antes. Baixos salérios e atos lucros, até nossos dias, parecem, para um
observador superficial, estar relacionados; tudo o que € pago em salarios parece envolver
uma reducdo de lucros correspondente. Desde seu inicio, o capitalismo trilhou repetidas
vezes esse caminho. Durante séculos foi artigo de fé que baixos salarios eram produtivos,
isto €, que aumentavam os resultados materiais do trabalho, tanto que, como veremos, em
rlacdo a isso Pieter de la Cour dizia h4 muito tempo, quase no espirito do antigo
calvinismo, que as pessoas sb trabalhavam porgque e enquanto eram pobres.

Mas a eficacia desse método, aparentemente téo eficiente, tem seus limites. Obviamente,
um excesso de mé&o de obra que possa ser empregada a baixo prego no mercado de trabalho
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€ uma necessidade para o desenvolvimento do capitalismo. Mas, embora téo grande
exeército de reserva possa em certos casos favorecer a expansao quantitativa, ele desafia seu
desenvolvimento qualitativo, especialmente para as empresas que fazem uso mais intensivo
do trabalho. Baixos salérios ndo sdo sinbnimo de trabalho barato. De um ponto de vista
puramente quantitativo, a eficiéncia do trabalho diminui com um saério que sga
fisiologicamente insuficiente, que, alongo prazo, signifique a sobrevivéncia da inépcia.

O silesiano médio de nossos dias ceifa, quando exige 0 méximo de si, pouco mais que dois
tercos da terra que um pomeraniano ou um mecklemburgués, mais bem pagos e
alimentados, e o polonés, quanto mais oriental for sua origem, produz progressivamente
menos gque o alemdo. A politica de baixos saldrios falha mesmo de um ponto de vista
puramente comercial sempre que a questdo de produzir bens que exijam qualquer tipo de
trabalho especializado, ou 0 uso de maguinaria cara e facilmente danificavel, ou, em gerd,
sempre que se requeira grande dose de atencéo aguda ou de iniciativa. Nesses casos, 0S
baixos sal&rios ndo compensam, e seus efeitos sdo opostos ao que se pretendia. E isso ndo
apenas porgue é absolutamente indispensavel um senso de responsabilidade, mas, em geral,
também uma atitude, a0 menos durante as horas de trabalho, livre de continuos calculos de
como poder ganhar o salério habitual, com o maior conforto e 0 menor esfor¢o possiveis.
Ao contrério, o trabalho deve ser executado como se fosse um fim absoluto em s mesmo,
como uma vocacdo. Contudo, tal atitude ndo é produto da natureza. N&o pode ser
estimulada apenas por baixos ou altos salédrios, mas sO pode ser produzida por um longo e
arduo processo educativo.

O capitalismo de hoje, por estar em posicdo de comando, pode recrutar suas forcas de
trabalho com certa facilidade. No passado, sempre foi um problema extremamente dificil. E
mesmo hoje provavelmente n&o 0 conseguiria, ndo fosse 0 apoio de um poderoso aliado
gue, como veremos, ja estava a seu lado no tempo de seu desenvolvimento. O que
gueremos dizer, podera novamente ser esclarecido por um exemplo. O tipo de néo de obra
retrégrada tradicional €, com muita freqiiéncia exemplificado pelas mulheres trabal hadoras,
especialmente as ndo casadas. Uma queixa quase universal dos empregadores de mocgas,
mocas alemds por exemplo, € a de que sdo quase completamente incapazes e
desinteressadas em abandonar métodos de trabalho herdados ou mesmo aprendidos para
aprender outros métodos mais eficientes e a eles se adaptar, de aprender e de concentrar sua
inteligéncia, ou mesmo usala. Explicagdes da possibilidade de tornar o trabalho mais facil,
acima de tudo mais proveitoso para elas mesmas, esbarram geralmente numa total falta de
compreensdo. Aumentos de sal&io esbarram impotentes contra a muralha do habito. Em
geral ocorre o contré&rio, e esse € um ponto de muita importancia do nosso ponto de vista,
apenas com garotas que receberam uma formacdo religiosa, especiamente a pietista.
Ouvimos com frequiéncia, e as estatisticas confirmam que, de longe, as melhores chances de
uma educacdo econdmica sdo encontradas entre os membros desse grupo. A habilidade de
concentracdo mental, tanto quanto o sentimento de dever, absolutamente essencial, em
relacdo ao trabalho, sdo agui muitas vezes combinados com uma economia rigida, que
calcula a possibilidade de altos ganhos, um frio autocontrole e frugalidade que, aumentam
enormemente o desempenho.
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Isto fornece o fundamento mais favorével para a concepgdo do trabalho como um fim em s
mMesmo, COMO uma Vocagao hecessaria ao capitalismo: as oportunidades de superar o
tradicionalisno sd maiores por corta da formagdo religiosa. Essa observacdo do
capitalismo atual sugere por st mesma a validade da indagagéo de como essa conexao entre
adaptabilidade ao capitalismo e fatores religiosos possa ter surgido nos momentos iniciais
de seu desenvolvimento. Que tais fatores estavam presentes entdo de forma muito
semelhante, pode ser inferido de numerosos fatos. Por exemplo, a segregagcdo e a
perseguicdo sofrida pelos trabalhadores metodistas no século XVIII por parte de seus
camaradas foram ndo s6 nem principalmente o resultado de suas diferencas religiosas, pois
gue a Inglaterra ja vira outras, e bem mais estranhas. Deveram se, isto sim, como a
destruicdo de suas ferramentas repetidamente mencionada nos relatérios sugere, a sua
especia disposicao para o trabalho, como diriamos hoje.

Voltemos contudo ao presente, e agora para 0 empresario, para esclarecer o significado do
tradicionalismo no caso deste.

Sombart, na sua discussdo sobre a génese do capitalismo, fez a distingdo entre satisfacéo
das necessidades e aguisi¢do como sendo os dois grandes principios orientadores da historia
econdmica. No primeiro caso, a obtencdo dos bens necessarios a satisfacdo das
necessidades pessoais, e no segundo, a luta para obter lucros sem os limites impostos pelas
necessidades, tem sido as finalidades controladoras da forma e da direcdo da atividade
econdmica. Aquilo que ele chama de economia de necessidades parece, a primeira vista,
idéntico aquilo que é aqui descrito como tradicionalismo econdmico. E pode ser esse o
caso, se 0 conceito de necessidades for limitado as necessidades tradicionais. Contudo, se
ndo for esse o caso, certo nUmero de sistemas econdmicos que podem ser considerados
capitalistas de acordo com a definicdo que Sombart nos oferece em outro ponto do seu
trabalho, deverdo ser excluidos da categoria de economias aquisitivas e colocados entre as
economias de necessidade. A saber, empresas dirigidas por empreendedores particulares
utilizando capital (dinheiro ou bens com valor monetario) para obter lucro, comprando os
meios de producdo e vendendo o produto, isto € empresas indubitavelmente capitalistas
podem a0 mesmo tempo ter um caréter, tradicionalista. Mesmo no curso da histéria da
economia moderna isso pao tem sido um mero caso esporadico, mas antes uma regra com
continuas interrupcdes por parte das repetidas e sempre maus poderosas conquistas do
espirito do capitalismo. Certamente, a forma capitalista de uma empresa e 0 espirito pelo
gual ela se guia estdo geramente em uma relagdo de adequagao, sem ser necessariamente
interdependentes. Apesar disso, usamos provisoriamente a expressdo do espirito do
capitalismo (moderno) para designar a atitude que busca o lucro raciona e
sistematicamente, da maneira que ilustramos com o exemplo de Benjamin Franklin. 1sso,
contudo, se justifica pelo fato histérico de que aquela atitude mental tenha, de um lado,
encontrado sua mais apropriada expressao na empresa capitalista e, por outro lado, essa
tenha derivado do espirito do capitalismo sua forca motivadora mais adequada.

Porém as duas coisas podem muito bem ocorrer separadamente. Benjamin Franklin estava
imbuido do espirito do capitalismo no tempo em que seus negdcios de tipografia ndo
tinham forma diferente de qualquer empresa artesanal. E veremos gque no inicio dos tempos
modernos os empreendedores capitalistas ndo estavam entre a aristocracia comercial, e que
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eram os Unicos ou 0s predominantes suportes da atitude que aqui chamamos de espirito do
capitalismo.” Estavam muito mais nas camadas emergentes dos pequenos industriais de
classe média. Mesmo no século XIX, seus representantes classicos ndo eram os cavaleiros
elegantes de Liverpool e de Hamburgo, com suas fortunas comerciais acumuladas durante
geracOes, mas 0s Novos ricos auto construidos de Manchester e da Westphalia, que muitas
vezes ascenderam de condicbes muito modestas. JA no século XVI a situacdo era
semelhante; as indUstrias que cresceram nesse tempo foram criadas principalmente por
NOVOS ricos.

Por exemplo, a administragdo de um banco, de um negécio atacadista de exportacéo, de um
grande estabelecimento vargjista ou de uma grande empresa que negocie com produtos
feitos em casa, certamente sO € possivel na forma de empresa capitalista. E no entanto,
todas podem ser dirigidas com espirito tradicionalista. De fato, os negécios de um grande
banco emissor ndo podem ser dirigidos de outra maneira. O comércio exterior de épocas
inteiras se baseou em monopdlios e privilégios legais, de cardter estritamente
tradicionalista. No comércio vargjista e ndo estamos aqui falando de pequenos comerciantes
sem capital que estdo sempre implorando a gjuda do governo — a revolucdo que esta pondo
um fim no velho tradicionalismo esta ainda em, plena marcha. Trata se do mesmo
desenvolvimento que desbancou o velho sistema de producdo, com o qual o sistema
moderno de producdo doméstica esta relacionado apenas na forma. Como esta revolucéo
ocorreu e qual o seu significado, apesar dessas coisas nos serem tdo familiares, pode
novamente ser aclarado por um exemplo concreto.

Até meados do século passado, a0 menos em muitos dos ramos da industria téxtil do
continente,” a vida de um produtor era o que poderiamos hoje considerar muito confortavel.

Podemos imaginar sua rotina como algo assm: 0S camponeses traziam seus tecidos,
freqientemente feitos (no caso do linho) total ou parcialmente com matéria prima
produzida por eles mesmos, para a cidade onde morava o produtor, e depois de cuidadosa
avaliacdo da qualidade, muitas vezes oficial, recebiam o preco habitual pela mercadoria. Os
clientes do produtor para mercados de alguma distancia eram intermediarios, que também
iam até ele, ndo atraidos por amostras, mas procurando a tradicional qualidade e
compravam a mercadoria do seu estoque ou, com antecedéncia, faziam pedidos que por sua
vez eram provavel mente repassados aos camponeses. A visita pessoa aos clientes ocorria,
se tanto, apenas a longos intervalos; a correspondéncia era suficiente, e por meio disso a
remessa de amostras lentamente ganhou terreno. O nimero de horas gastas no negocio era
muito modesto, talvez cinco ou seis por dia, e por vezes bem menos, maior durante a
estacdo, quando houvesse. Os ganhos eram moderados; o suficiente para levar uma vida
respeitavel e, em tempos favoraveis, economizar um pouco. No geral, o relacionamento
entre competidores era relativamente bom, com amplo grau de concordancia quanto aos
fundamentos do negdcio. Longas visitas didrias a taverna, muitas vezes com fartura de
bebida, e um circulo congenial de amigos tornavam a vida confortavel e prazerosa.

A forma de organizacdo era, em todos o0s aspectos, capitalista; as atividades do
empreendedor tinham um cardter puramente comercial; o uso do capital investido no
negécio era indispensavel, e finamente, o aspecto objetivo do processo econémico, a
contabilidade, era racional. Mas se considerarmos 0 espirito que animava 0 empresario,
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tratava se de um negdcio tradicionalista: tradicional 0 modo de vida, tradicional a margem
de lucro, tradicional a quantidade de trabalho, tradicional 0 modo de regular as relacbes
com o trabaho e o essercialmente tradicional circulo de clientes e modo de atrair novos.
Tudo isso dominava a conduta do negécio e, diriamos, estava na base do ethos desse grupo
de homens de negdcio.

Ora, num certo tempo esta vida prazenteira foi destruida repentinamente e, muitas vezes,
sem qualquer mudanca essencial na forma de organizagdo como a transicdo para uma
fébrica unificada, a tecelagem mecanizada, etc. Pelo contrario, muitas vezes o que ocorreu
ndo foi mais do que isso: algum jovem de familia de produtores vindos para a cidade
escolheu com cuidado os teceldes para empregados, aumentou grandemente o rigor da
supervisdo sobre o trabaho e os transformou de camponeses em operdrios. Por outro lado,
teve também de mudar seus métodos de comercializacdo, para, na medida do possivel,
atingir diretamente o consumidor final, assumiu os detalhes em suas méaos, cuidou
pessoal mente dos clientes visitando os anualmente e, acima de tudo, adaptou a qualidade do
produto diretamente as suas necessidades e gostos. Comegou, ab mesmo tempo, a
introducdo da politica de precos baixos e giro grande. Repetiu se agui 0 ocorrido em todos
os lugares e sempre como consequéncia do processo de racionalizagdo: agueles que néo
Seguiram 0 mesmo processo, tiveram de sair do negécio. O estado idilico desmoronou sob a
pressdo de uma amarga e competitiva batalha, criaram se fortunas consideraveis que ndo
foram aplicadas a juros, mas sempre reaplicadas no negdcio. A antiga atitude prazerosa e
confortdvel para com a vida cedeu lugar a uma rigida frugalidade, da qual alguns
participaram e chegaram ao topo, pois que eles ndo queriam consumir mas ganhar,
enguanto outros, que quiseram conservar 0 modo de vida antigo, foram forgados a cortar
Seu consumo.

E 0 que € mais importante nessa relacdo, o que trouxe essa revolucéo, em tais casos, néo foi
geralmente o fluxo de dinheiro novo investido na industria— em muitos casos que conheco,
todo o processo revolucion&rio foi acionado por poucos milhares de capital emprestado de
conhecidos — mas foi 0 novo espirito, o espirito do moderno capitalismo que fez o trabal ho.

A questdo das forcas que motivaram a expansdo do moderno capitalismo ndo €, em
primeira instancia, uma questéo sobre a origem dos montantes de capital disponibilizado
para 0s usos capitalisticos mas, bem acima disso, a origem do espirito do capitalismo. O
ponto em gue ele se manifesta € capaz de trabalhar para s mesmo, produzir seu proprio
capital e suprimento monetério para os proprios fins, mas o inverso ndo € verdade .z Sua
entrada em cena, em gera ndo € pacifica. Uma maré de desconfiancga, por vezes de adio, e
sobretudo de indignacdo mora geralmente se opde ao primeiro inovador. Freqlentemente
,conheco diversos casos desse tipo foram criadas regularmente lendas de misteriosas
manchas sombrias sobre sua vida pregressa. E mito mais facil n&o reconhecer que somente
um carater extraordinariamente forte poderia salvar um empreendedor desse novo tipo de
perda do seu autocontrole temperado e do naufragio mora e econdmico. De mais a mais,
além da clareza de visdo e da habilidade para agir, foi sd pela virtude de qualidades éticas
bem definidas e atamente desenvolvidas que lhe foi possivel merecer a confiancga,
absolutamente indispensavel, de seus clientes e trabalhadores. Nada além disso poderia ter
Ilhe dado o vigor para superar os inlUmeros obstaculos, e acima de tudo o trabalho muito
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mais intenso exigido do moderno empreendedor. Mas essas sdo qualidades éticas de um
tipo bem diferente daguel as adaptadas ao tradicionalismo do passado.

Mas, via de regra, ndo foram especuladores temerarios e inescrupul0sos, aventureiros
econdmicos, que encontramos em todos os periodos da historia econdmica, mas
simplesmente grandes financistas que promoveram mudanca, aparentemente
imperceptivel, mas na verdade tdo decisiva para a penetracdo do novo espirito na vida
econdmica. Pelo contrério, foram homens crescidos na dura escola da vida, calculando e
arriscando a0 mesmo tempo, acima de tudo sobrios e confidvels, perspicazes e
completamente devotados a seu negdcio, com principios e opinifes estritamente burgueses.

Somos tentados a pensar que tais qualidades éticas pessoais ndo tenham a mais leve relacéo
com maximas éticas, para ndo dizer idéias religiosas, mas sm que a relacdo entre elas sgja
negativa. A capacidade de se livrar da tradicdo comum, um tipo de [luminismo liberal,
parece ser a base mais adequada para 0 sucesso de tal homem de negdcios. E nos dias
atuais, costuma ser exatamente esse 0 caso. Qualquer relacdo entre crencas religiosas e a
conduta € em geral ausente e, quando existe pelo menos na Alemanha, ela tende a ser
negativa. As pessoas imbuidas do espirito do capitalismo tendem, hoje, a ser indiferentes,
se ndo hostis, algreja. A idéia de beata monotonia do paraiso exerce pouca atragéo sobre
sua natureza ativa; a religido se lhes apresenta como um meio para afastar as pessoas do
trabalho neste mundo.

Se |hes perguntarmos qual o significado de sua atividade sem descanso, porque nunca estéo
satisfeitos com o0 que tém, parecendo ndo fazer sentido de qualquer ponto de vista
puramente mundano, talvez nos déem uma resposta, se tiverem uma: para garantir o futuro
a meus filhos e meus netos... Com muito mais freqliéncia, uma vez que tais motivos ndo
lhes sd0 peculiares, mas seriam igualmente efetivos para os tradicionaistas e, mais
corretamente, a resposta seria tdo sd: 0 negdcio, com 0 Seu incessante trabaho, tornouse
uma parte necessaria de suas vidas. E essa seria de fato a Uinica motivagdo possivel, mas ao
mesmo tempo nos diz que, do ponto de vista da felicidade pessoal, parece t&o irraciona
este tipo de vida na qual o homem existe para 0 seu negécio, quando deveria ser o
contrério.

Obviamente o desgjo de poder e de reconhecimento pela prépria riqueza desempenha seu
papel. Quando o imagin&io de todo um povo se volta para grandezas puramente
guantitativas, como nos Estados Unidos, esse romantismo de nimeros exerce um
irresistivel apelo sobre os poetas entre 0s homens de negdcios. Estes, por outro lado, ndo
sdo geralmente os verdadeiros lideres, e em especia ndo sdo empreendedores de sucesso
permanente que sdo por ele aliciados. Em particular, o chegar a posse de herancas e a
nobreza, com os filhos cursando a universidade e na academia militar tenta encobrir suas
origens sociais, como no caso tipico da historia das familias dos novos ricos capitaistas
alemdes, € um produto da decadéncia que o precedeu. O tipo ideal de empreendedor
capitalista, como foi representado mesmo na Alemanha por exemplos visiveis ocasionais,
n&o tem qualquer relacdo com tal arrivismo mais ou menos refinado. Ele evita a ostentacéo
e gastos desnecessarios, assim como O regozijo consciente do proprio poder, e fica
embaracado com as manifestagdes externas de reconhecimento social que recebe. Seu
modo de vida, em outras palavras, distingue se muitas vezes, e teremos de investigar a
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importancia histérica desse fato importante por certa tendéncia ascética, como aparece com
bastante clareza na pregacéo de Franklin que citamos.

Para €le, ter uma certa modéstia ndo € excepcional, mas antes uma regra, 0 que é
essenciamente mais honesto que a reserva que Franklin tdo sagazmente recomenda. N&o
tira de sua riqueza nada para s mesmo, a hdo ser 0 sentido irracional de ter cumprido bem o
seu trabalho.

Mas é exatamente isto que parece a0 homem pré-capitaista tdo incompreensivel e
misterioso, téo desprezivel e sem valor. Que alguém possa ser capaz de fazer disso o Unico
fim de suavida Util, descer ao sepulcro vergado sob o peso de téo grande carga material de
dinheiro e bens, parece |he explicavel apenas como o produto de um instinto perverso, da
auri sacra fame

No presente, sob as nossas ingtituicdes econdmicas, legais e de politica individualista, com
as normas de organizacdo e estrutura geral peculiares a nossa ordem econémica, 0 espirito
do capitalismo tornou se compreersivel, com ja s disse, puramente como resultado da
adaptacdo. O sistema capitalista precisa tanto dessa devogdo a vocacéo para fazer dinheiro,
dessa atitude voltada para os bens materiais tdo bem adaptada ao sistema e t&o intimamente
ligada as condicbes de sobrevivéncia na luta econdmica pela existéncia, que hoje ndo mais
podemos questionar a necessidade de conexdo do modo de vida aquisitivo com qualquer
Weltanschauung isolada. De fato, ndo € mais necess&rio 0 suporte de qualquer forca
religiosa, e percebe se que as tentativas da religido de influenciar a vida econbmica, o tanto
gue ainda pode ser sentida, € uma interferéncia injustificada, tanto quanto uma
regulamentacdo por parte do Estado. Sob tais circunstancias, o interesse social e comercial
dos homens tende a determinar suas opinides e atitudes. Quem quer que ndo adapte seu
modo de vida as condigdes do sucesso capitalista € sobrepujado, ou pelo menos é impedido
de subir.

Mas esses fenbmenos pertencem a um tempo em que o capitalismo moderno se tornou
predominante e emancipado de seus sustentaculos antigos. Mas a0 mesmo tempo que pode
destruir as antigas formas de regulamentacdo medievais da vida econdmica so se aliando ao
crescente poder do Estado moderno, podemos por enquanto afirmar que tenha se passado o
mesmo com relacdo as forgas religiosas.

Se foi esse 0 caso, e em que sentido, sera objeto de nossa investigacdo. Serd desnecessario
provar que o conceito de ganhar dinheiro como um fim a s mesmo, ao qual as pessoas
estava presas como a uma vocagdo, sempre foi contrario ao sentimento ético de todas as
€pocas.

O dogma Deo placere vix potest que fora incorporado a lei econdémica e aplicado as
atividades mercantis, e que na época (conforme a passagem do evangelho sobre os juros)’
foi considerado genuino, tanto quanto a caracterizacdo de S. Toméas do desgjo de ganho
como turpitudo, (termo que subentende o lucro como algo inevitavel, e por isso eticamente
justificavel), ja continha, por parte da doutrina catdlica, um alto grau de concesséo para
com os poderes financeiros, com os quais aiéas a Igreja tinha intima relages politicas nas
cidades italianas,” quando comparada com a visdo muito mais radicalmente anti cremastica
de circulos comparativamente maiores. Mas, mesmo onde a doutrina estava mais bem
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gjustada aos fatos, como por exemplo no caso de Antonio da Florenga, o sentimento nunca
foi completamente superado; a atividade direcionada para a aquisicdo era, por Sk mesma —
um pudendum tolerado apenas por causa das indterdveis necessidades da vida neste
mundo.

Alguns moralistas da época, especialmente da escola nominalista, aceitaram as formas de
negécio capitalista com um desenvolvimento inevitavel e tentaram justificalas por serem
necessérias especialmente ao comércio. A industria, desenvolvida ao mesmo tempo, foi
vista, ndo sem contradicdes, como uma fonte legitima de lucros e, por isso, eticamente
inquestionavel. Mas a doutrina dominante rejeitou o espirito de aquisicdo capitalista como
turpitudo, ou no minimo ndo lhe concedeu uma avaliagdo eticamente positiva. Uma atitude
ética como a de Benjamin Franklin era simplesmente impensavel. E esta era,
principalmente, a atitude dos circul os capitalistas.

Suas vidas profissionais, enquanto estiveram atados as tradigdes da igreja, eram na melhor
das hipdteses, adgo eticamente indiferente; era tolerada, mas mesmo assim, por conta do
continuo perigo de conflito com a doutrinadaigreja, algo perigoso para a salvacao.

Somas bem consideraveis, como as fontes nos mostram, a0 morrer dos ricos, eram
transferidas para as instituicdes religiosas como divida de consciéncia, e por vezes até
retornavam como usura aos devedores anteriores, de quem tinha sido cobrada injustamente.

Isso era diferente, juntamente com a heresia e outras tendéncias vistas com desaprovacao,
apenas para aquelas partes da aristocracia comercial que ja haviam se emancipado das
tradicBes. Mesmo assim, 0s cépticos e as pessoas indiferentes para com a Igreja, muitas
vezes com ela se reconciliavam por meio de presentes, como um tipo de seguro contra a
incerteza do que poderia ocorrer apds a morte, ou porque (a0 menos de acordo com uma
visdo muito difundida mais tarde) era uma obediéncia exterior aos mandamentos da Igreja
gue seria suficiente para garantir a salvacéo? Aqui, tanto o cardter amoral como o imoral de
tal proceder, na opinido dos proprios participantes, mostra se claro.

Ora, como pdde uma atividade que era, quando muito, tolerada se transformar em vocagéo,
no sentido de Benjamin Franklin? O fato a ser historicamente explicado é que no centro
mais altamente capitalista da época a Florenca dos séculos X1V e XV, mercado de dinheiro
e capital de todos os grandes poderes politicos, essa atitude era considerada injustificavel
eticamente e na melhor das hipéteses, tolerada; e todavia, nas circunstancias retrégradas e
pegueno burguesas da Pennsylvania do século XVIII, onde os negdcios ameacavam, pela
simples falta de dinheiro, regredir para 0 escambo, onde raramente havia sinais de grandes
empresas, onde se encontrava apenas esboco incipiente d sistema bancario, a mesma atitude
era considerada a esséncia d conduta moral, e até recomendada em nome do dever. Falar
aqui do reflexo das condicBes materiais sobre a superestrutura ideal seria obviamente
insensato.

Qual seria pois o arcabouco ideoldgico que poderiamos apontar para o tipo de atividade
aparentemente direcionadas para 0 lucro em si, como uma vocagdo para com a qua o
individuo sinta uma obrigacéo ética ? Pois que foi este tipo de idéias que determinou o
modo de vida dos novos empreendedores, seus fundamentos éticos e justificativas.
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Foram feitas tentativas, particularmente por Sombart, onde encontramos freqientemente
observacoes efetivas e judiciosas para descrever o racionalismo econdémico como o aspecto
mais notavel da vida econbémica atual como um todo. Sem duvida justificadamente, se
entendermos por isso a extensdo da produtividade do trabalho que aliviou, mediante a
subordinacdo dos processos produtivos aos pontos de vista cientificos, sua dependéncia das
limitagbes naturais organicas do ser humano. Atualmente, esse processo de racionalizacdo
no campo da organizacdo econdmica e técnica, sem dlvida determina uma boa parte dos
ideais de vida da sociedade burguesa moderna. Trabalhar a servico de uma organizacdo
racional para suprir a humanidade de bens materiais certamente sempre representou para o
espirito capitalista um dos mais importantes propésitos da vida profissional. Basta, por
exemplo, ler os relatos de Franklin, de seus esforcos para a melhora dos aspectos civicos na
Filadel phia, para perceber claramente sua Obvia verdade. E a alegria e o orgulho de ter dado
emprego para numerosas pessoas, de ter contribuido para o progresso econémico de sua
cidade natal, no sentido numérico populaciona e de volume de negécios que o capitalismo
associa a palavra, fazem parte, obviamente, da satisfacdo especifica e certamente idealista
da vida do moderno homem de negécios. Do mesmo modo, € uma das caracteristicas
fundamentais de uma economia individualista capitalista, racionalizada com base no rigor
do célculo, dirigida com previsdo e cautela para 0 sucesso econdmico almejado, e esta em
agudo contraste com a existéncia simples do camponés e com a do tradicionalismo
privilegiado do artesdo corporativo e do capitalismo aventureiro, orientado para a
exploracdo das oportunidades politicas e da especulagdo irracional.

Poderia entdo parecer que o desenvolvimento do espirito capitalista seria melhor
compreendido como sendo parte do desenvolvimento do racionalismo como:um todo, e
poderia ser deduzido das posi¢oes fundamentais do racionalismo obre os problemas bésicos
da vida. Nesse processo, protestantismo deveria ser considerado apenas na medida em que
representa um estégio anterior ao desenvolvimento, ou simplesmente como uma filosofia
racionalista. Todavia, qualquer tentativa sfria de levar adiante esta tese, evidenciaria que
este modo simples de colocar a questdo ndo funcionaria, simplesmente pelo fato de que a
histéria do racionalismo nos mostra um desenvolvimento que ndo segue absolutamente
caminhos paralelos nos varios aspectos da vida. Por exemplo, a racionaizag&o do direito
privado, se tomado como simplificacdo l6gica e um rearranjo do contelido do direito, foi
atingida no mais alto grau até hoje conhecido no direito romano da baixa antiguidade.
Contudo, permaneceu mais atrasado em alguns paises com maior grau de racionalizacdo
econdmica, notadamente na Inglaterra, onde o Renascimento do direito romano foi
superado pelo poder das grandes corporacOes legais, enquanto sempre manteve a
supremacia nos paises catélicos do sul da Europa. A filosofia temporal racional do século
XVIII ndo encontrou boa acolhida principalmente nos paises de maior desenvolvimento
capitalista. As doutrinas de Voltaire sdo até hoje propriedade comum das camadas
superiores e, 0 que € mais importante na pratica, dos grupos de classe média dos paises
catdlicos romanos. Por fim, se por racionalismo prético entendermos o tipo de atitude que
vé e julga conscientemente 0 mundo em termos de interesses mundanos do ego individual,
entdo essa visdo davidafoi e é uma peculiaridade especial dos povos do liberum arbitrium
como, visceralmente, os italianos e os franceses.
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Porém ja nos convencemos de este ndo € absolutamente o0 solo em que arelacdo do homem
com sua vocacdo como obrigagdo, que € necessaria ao capitalismo, tenha
preeminentemente se desenvolvido. De fato, podemos — e esta smples proposicdo muitas
vezes esguecida poderia ser posta no inicio de qualquer estudo que tente lidar com o
racionalismo — racionalizar avida a partir de pontos de vista fundamental mente diferentes e
em diregbes muito diferentes. O racionalismo € um conceito histérico que envolve todo um
mundo de coisas diferentes. Sera nossa tarefa descobrir a filiagdo intelectual particular do
pensamento racional da forma concreta, de que surgiu daidéia de devogédo ao trabalho e de
vocacdo, que é, como vimos, téo irracional do ponto de vista do auto-interesse puramente
eudemonista, mas que foi e ainda € um dos e ementos mais caracteristicos de nossa cultura
capitalista. Estamos aqui particularmente interessados precisamente na origem do elemento
irracional subjacente nesta como em qualquer concepcdo de vocagao.
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A concepcéao de vocacao de Lutero

JA ndo resta duvida de que na palavra alemd Beruf e talvez mais claramente ainda na
palavra inglesa Calling esta pelo menos implicita uma conotacéo religiosa de uma tarefa
confiada por Deus. Quanto maior a énfase colocada na palavra em um caso concreto, mais
evidente a conotagdo. E se tracarmos a histéria da palavra dos idiomas civilizados,
aparecera que nem 0s povos predominantemente catolicos nem os da antiguidade cléssica
possuiam qualquer expressdo que tivesse tal conotacdo, do que hoje chamamos de
“vocacdo”, (no sentido de uma tarefa de vida, de um campo definido no qual trabalhar),
enquanto ela existiu para todos os povos predominantemente protestantes. Poderemos, mais
adiante, demonstrar que isso ndo se deve a qualquer peculiaridade étnica dos idiomas em
apreco. N&o €, por exemplo, produto do espirito germanico, mas em seu significado
moderno a palavra se origina nas traducfes da Biblia, pelo espirito do tradutor e ndo do
original. Na traducéo da Biblia de Lutero, parece ter sido usada pela primeira vez em um
ponto de Jesus Sirach XI 20,21) exatamente no nosso sentido moderno. Depois disso,
rapidamente assumiu seu atual significado no falar cotidiano de todos os povos
protestantes, apesar de ndo se encontrar nenhuma sugestéo prévia na literatura secular ou
mesmMo nos escritos religiosos, e até onde pude me certificar sd é encontrada em um mistico
ademao, cujainfluéncia sobre Lutero € de todos conhecida.

Assim como o significado da palavra, aidéia é nova e é produto da Reforma. E isso deve
ser assumido como conhecimento geral. E verdade que certa valorizagdo positiva das
atividades rotineiras mundanas, que esta contida no conceito de vocagao, ja existiu na ldade
Média e mesmo na baixa antiguidade Grega; falaremos disso mais tarde. Mas pelo menos
uma coisa € indiscutivelmente nova: a valorizacdo do cumprimento do dever nos afazeres
seculares como a mais alta forma que a atividade ética do individuo pudesse assumir. E foi

0 que trouxe inevitavelmente um significado religioso as atividades seculares do diaadiae
fixou de inicio o significado de vocagdo como tal. O conceito de vocagdo foi, pois,

introduzido no dogma central de todas as denominacOes protestantes e descartado pela
divisdo catdlica de preceitos éticos em praecepta et consilia. O Unico modo de vida
aceitédvel por Deus ndo era o superar a moralidade mundana pelo ascetismo monastico, mas
unicamente o cumprimento das obrigagdes impostas ao individuo pela sua posicdo no

mundo. Esta era sua vocacao.

Lutero desenvolveu o conceito ao longo da primeira década de sua atividade como
reformador. De inicio, em harmonia com a tradi¢cdo predominante na Idade Média, como
representada por exemplo por S&o Tomés de Aquino, ele concebeu a atividade no mundo
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como uma coisa da carne, embora desgjada por Deus, era condicdo natural indispensavel

para uma vida de fé mas eticamente neutra ,b como o comer ou beber. Porém com o
desenvolvimento do conceito de sola fide, com todas as suas conseqUéncias e seus

resultados |6gicos, a énfase cada vez mais aguda contra os consilia evangelica cat6licos dos
monges, como ditados pelo deménio, a importancia da vocagdo se avultou. A vida
monastica ndo era apenas desprovida de valor e de justificativa perante Deus, mas também
encarava a reniincia aos deveres deste mundo como um produto do egoismo, uma abstencéo
das obrigacdes temporais. Ao contrério, trabalhar dentro da vocacéo se Ihe afigurou como a
expressao externa do amor fraternal. Isto ele prova com a observacdo de que a divisdo do
trabalho forca cada individuo a trabalhar para os outros, embora seu ponto de vista sgja
muito ingénuo, em gritante contraste com as posi¢coes bem conhecidas de Adam Smith

sobre 0 mesmo tema. Contudo, judtificativa, evidentemente escolastica em sua
esséncia, logo desapareceu, restando, cada vez com maior énfase a colocagdo de que o

cumprimento dos deveres mundanos €, em todas as circunstancias, o Unico modo de vida
aceitavel por Deus. Ele, e somente ele representa a vontade de Deus, e por isso qualquer
vocacao legitima tem exatamente o mesmo valor aos olhos de Deus.

Esta justificativa moral para as atividades mundanas foi um dos mais importantes
resultados da Reforma, especialmente da participacdo de Lutero, eisto esta forade dividae
ja € lugar comum. Essa atitude € completamente oposta a profunda aversdo de Pascal para
com as atividades mundanas, em sua postura contemplativa, e que ele tinha na convicgéo
profunda que s6 poderia ser entendida como vaidade ou ganancia. — E difere ainda mais do
compromisso utilitario liberal com o mundo, preconizado pelos jesuitas. Mas o significado
pratico destes resultados do protestantismo sO pode ser vagamente percebido, e ndo
claramente reconhecido em seus detalhes.

Em primeiro lugar se faz necessario notar que Lutero ndo pode ser reivindicado pelo
espirito do capitalismo no sentido em que usamos o termo anteriormente e nem, aias, em
qualquer outro sentido. Os circulos religiosos que celebram hoje com muito entusiasmo 0s
grandes resultados da Reforma ndo sdo amigaveis para com qualquer forma de capitalismo.
E o proprio Lutero teria, sem davida, repudiado com veeméncia qualquer ligacdo com um
ponto de vista como o de Franklin. Naturamente, nd podemos considerar suas
reclamacfes contra os grande comerciantes de sua época, como 0s Fuggers,” para
evidenciar este caso.

De fato, a luta contra posi¢des privilegiadas, legais ou de fato, de umas poucas grandes
companhias de comércio nos seculos XVI e XVII pode ser comparada com as modernas
campanhas contra os trustes e nem por isso pode ser considerada como uma expressao do
ponto de vista tradicionalista. Contra tais pessoas, contra os lombardos, monopolistas,
especuladores e banqueiros protegidos pela Igreja Anglicana e pelos reis e parlamentos da
Inglaterra e da Franga, tanto os puritanos como os huguenotes combateram numa luta
tremenda. Cromwell, apés a batalha de Dunbar (setembro de 1650) escreveu para o
parlamento:” Sga do agrado reformar os abusos de todas as profissdes. e se houver uma
qualgquer que faca pobres a muitos e ricos a poucos, ela ndo convém a comunidade”.
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Apesar disso, acharemos Cromwell seguindo uma linha de pensamento especificamente
capitalista. Por outro lado, as numerosas colocacOes de Lutero contra a usura e qualquer
forma de juros revelam, quando comparadas com as da baixa Escol éstica, que a natureza da
aquisicdo capitaista; do ponto de vista capitaista, sdo definitivamente retrégradas.” E, em
especial, naturalmente, a doutrina da esterilidade do dinheiro, que ja fora refutada por
Anténio da Florenca.

E porém desnecessério entrar em detalhes; pois que acima de tudo as conseqiiéncias da
concepcdo de vocacdo no sentido religioso para a conduta secular ea susceptivel de
interpretacoes bastante diferentes. O efeito da Reforma em s mesmo, se comparado com a
atitude catdlica, foi 0 de aumentar poderosamente a énfase moral e a san¢do religiosa em
relacdo ao trabalho secular organizado no ambito da vocagdo. O modo como se deu 0
desenvolvimento do conceito de vocagdo, que expressou essa mudanca, passou a depender
da evolucéo religiosa ocorrida nas diferentes Igrejas protestantes. A autoridade da Biblia,
da qua Lutero pensou ter derivado sua idéia de vocacdo, favorecia por completo a
interpretacéo tradicionalista. O Velho Testamento em particular, nas profecias originais néo
mostrava nenhum sina de tendéncia para exaltar a moralidade secular, embora em uns
poucos lugares apresente apenas sugestfes isoladas e udimentares, continha uma idéia
religiosa similar, inteiramente em sentido tradicionalista. Cada um deve sustentar a propria
vida e deixar os ateus correrem atras do lucro. Este € o sentido de todas as colocacfes que
opinam diretamente sobre as atividades seculares. E mesmo o Talmud, embora néo
fundamental mente, apresenta atitude semelhante. A atitude pessoa de Jesus é caracterizada
com classica clareza pela oracéo tipica da antiguidade oriental: “Dai hos hoje 0 hosso pdo
de cada dia”. O elemento de rentncia radical a0 mundo, como esta expresso em papccvaC
ifiC abtxtocC exclui a possibilidade de que a idéia moderna de vocagdo possa ser baseada
na sua autoridade pessoal. )

Na era apostdlica, como nos é relatado pelo Novo Testamento e especialmente em S. Paulo,
0s cristdos viam as atividades mundanas com indiferenca ou, no minimo, de modo
essencialmente tradicionalista, pois que as primeiras geragcoes de cristdos estavam cheias de
esperancas escatologicas. Uma vez que estavam apenas esperando a vinda do Senhor, nada
havia a fazer a ndo ser cada um ficar no seu posto e na mesma ocupagéo mundana em que o
chamado do Senhor o houvesse encontrado, e continuar trabalhando. Assm eles ndo se
tornariam sobrecarga para a caridade de seus irmaos com suas necessidades, e mesmo isso
seria breve por curto tempo. Lutero leu a Biblia do angulo de sua tendéncia geral, e no
tempo e no curso de seu desenvolvimento, entre 1528 e 1530 ndo sO permaneceu
tradicionalista, como acentuou esta sua postura.

Nos primeiros anos de sua atividade de reformador foi dominado por uma atitude
estritamente relacionada a indiferenca escatol 6gica paulina expressa em 1 Cor 7,” umavez
gue pensava ser avocacdo algo estritamente individual e que diziarespeito a umaformade
atividade mundana. Poder se ia atingir a salvacdo em qualquer caminho da vida; na curta
peregrinacdo da vida n&o faria sentido dar importancia ao tipo de profissdo. Perseguir o
ganho material além das necessidades pessoais deve pois aparecer como sintoma de falta de
graca, e umavez que seria obtido as custas alheias, diretamente condenével. A medida que

—-36-



A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo

Se tornou progressivamente mais envolvido nas coisas do mundo, chegou a valorizar bem
mais o trabalho mundano. Todavia, a busca do individuo no ambito da profissdo concreta,
foi por ele entendida cada vez mais como um mandamento divino especial, para o
cumprimento dos deveres que lhe foram impostos pela vontade divina. E depois dos
conflitos com os fanaticos e dos disturbios dos camponeses, a ordem historica objetiva das
coisas em que o individuo tivesse sido colocado por Deus tornou se, para Lutero, cada vez
mais, a manifestacdo da vontade divina Uma énfase cada vez mais forte no elemento
providencial, mesmo nos eventos da vida particular, leva, sempre mais, a uma interpretacéo
tradicionalista, baseada na idéia da Providéncia. O individuo deveria permanecer de uma
vez por todas na condicdo e na vocagdo em que Deus 0 houvesse colocado, e deveria
restringir suas atividades mundanas aos limites a ele impostos pela condicdo de vida
estabelecida. Se 0 seu tradicionalismo econémico foi o resultado da indiferenca paulina,
tornou se mais tarde uma crenga cada vez mais intensa na divina providéncia, a qual
identifica a absoluta obediéncia a divina vontade, com a aceitagdo incondicional das coisas
como elas séo.

Partindo de tais antecedentes, foi impossivel para Lutero estabelecer uma conexéo nova, ou
de qualquer modo fundamental, entre as atividades seculares e os principios religiosos. Sua
aceitacdo da pureza da doutrina como critério de infalibilidade da Igreja, cada vez mais
arraigada ap0s a guerra dos vinte, foi por s sO suficiente para por em cheque o
desenvolvimento de novos pontos de vista em matéria de ética.

Para Lutero, pois, 0 conceito de vocagdo permaneceu tradicionalista. Sua vocagdo € algo
gue o homem deve aceitar como uma ordem divina, a qual deve se adaptar. Este aspecto €
mais importante que a outra idéia, também presente, de que o trabalho vocaciona era uma,
ou melhor, a tarefa confiada por Deus. E em seus desenvolvimentos posteriores, 0
L uteranismo ortodoxo enfatizou esse aspecto ainda mais. Assim, pois, 0 Unico resultado
€ético era negativo; os deveres seculares ndo estavam mais subordinados agueles ascéticos;
era preconizada a obediéncia a autoridade e a aceitacdo das coisas como elas eram . Nesta
forma de Luteranismo, a idéia de vocagao, como veremos em nossa discussao sobre a ética
religiosa medieval, fora em grande parte antecipada pelos misticos alemées. Especiamente
a equalizacdo dos valores religiosos com as ocupagdes seculares feita por Tauler, o declinio
da valorizacdo das formas tradicionais de préticas ascéticas tradicionais, por conta da
significagdo decisiva da absorcdo estatico contemplativa do espirito de Deus por parte da
ama. Até certo ponto, o Luteranismo representa um passo para tras em relagdo aos
misticos, a medida que Lutero, e ainda mais sua Igreja, quando comparados com 0s
misticos, solaparam em parte os fundamentos psicolégicos da ética racional. (A atitude
mistica, neste ponto, € em parte reminiscéncia da psicologia da fé quaker e em parte
pietista). E foi exatamente por achar suspeita a tendéncia da autodisciplina ascética para
levar a salvacdo pelo trabalho que ele e sua Igregja viram se forcados a manter se sempre
mais aertas. Assm, a mera idéia de vocacao, no sentido luterano, tem uma importancia no
minimo discutivel para os problemas do nosso interesse, e isso era tudo o que deviamos
determinar aqui? Contudo, isto ndo significa que mesmo a forma luterana de renovagédo da
vida religiosa ndo tenha tido algum significado préatico para o objeto de nossa investigagao,
mas muito pelo contrério. Apenas quer dizer que o significado ndo pode evidentemente ser
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derivado diretamente da atitude de Lutero e de sua Igreja diante das atividades seculares, e
talvez tampouco possa ser facilmente associada a outros ramos do protestantismo. Sera
oportuno olharmos de perto para aguelas formas nas quais arelagdo entre avida préticae a
motivagdo religiosa possa ser percebida mais facilmente de que no Luteranismo. Ja
chamamos a atencéo para o papel importantisssmo do Calvinismo e das seitas protestantes
na histéria do desenvolvimento do capitalismo. Assim como Lutero encontrou em Zwinglio
um espirito atuante diferente do seu proprio, seus sucessores 0 encontraram no Calvinisno.
E o Catolicismo Vé, até os dias de hoje, o calvinismo como seu real oponente.

Ora, isto pode ser em parte, explicado em bases puramente politicas. Embora a reforma segja
impé savel sem o desenvolvimento religioso pessoa de Lutero, embora tenha sido
amplamente influenciada por sua personalidade, sem, o calvinismo seu trabalho n&o teria
tido um sucesso permanente e concreto. Contudo, a razdo desta repugnancia comum de
catélicos e luteranos reside, ab menos em parte, nas peculiaridades éticas do Calvinismo.
Uma observacdo apenas superficial mostrara que ha uma relacdo completamente diferente
entre avida religiosa e as atividades seculares do ponto de vista luterano ou catdlico. E isso
€ evidente até mesmo na literatura de fundo puramente religioso. Veamos, por exemplo, o
final da Divina Comédia, na qual o poeta, no Paraiso, permanece sem palavras,
contemplando os segredos de Deus, e compareno-1o com 0 poema que se convencionou
chamar de Divina Comédia do Puritanismo. Milton encerra o Ultimo canto do Paraiso
Perdido apds ter descrito a expulsdo do paraiso com 0s seguintes versos.

Olhando para trés, para o lado oriental do paraiso onde, ainda ha pouco eram felizes,
ondeante de altas labaredas, 0 portal, com faces desfeitas atravessaram, bracos caidos.
Derramaram algumas lagrimas, mas logo as secaram: 0 mundo inteiro tinham diante de g,
onde escolher um lugar paraficar, e Providéncia para gui& los.

E logo antes disso o Arcanjo Miguel dissera para Adéo:

Some apenas os feitos a0 teu conhecimento; some fé, acrescente virtude, paciéncia,
temperanca; acrescente amor, que depois serd caridade, a ama de tudo o mais. entdo ndo
estarés perdido ao deixar este Paraiso mas teréds um Paraiso dentro de ti, bem mais feliz.

De imediato se percebe que poderosa expressdo do sério cuidado dos puritanos com
este mundo, sua aceitacdo da vida secular como uma tarefa, 0 que ndo poderia ser
concebido por um escritor medieval. Mas também ndo apresenta afinidade com o
L uteranismo como é expresso, por exemplo, nos corais de Lutero e de Paulo Gerhard. E
pois tarefa nossa substituir esses vagos sentimentos por uma formulagéo |égica mais precisa
e investigar as bases profundas de tais diferencas. O apelo ara “carater naciona” é
geralmente uma mera confissdo de ignorancia €, neste caso completamente indefensavel.
Atribuir um caradter social unificado aos ingleses do século XVII seria smplesmente
fasificar a histéria. Os “Cavaeiros’ e os “Cabegas Redondas’ ndo se colocavam
mutuamente apenas como partidos opostos, mas como espécies diferentes de homens, e
guem quiser observar com cuidado o assunto, havera de concordar com isso? Por outro
lado, ndo serd encontrada nenhuma diferenca de cardter entre os aventureiros mercantes
ingleses e os antigos mercadores hansedticos, tampouco entre os caracteres dos alemaes e
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dos ingleses do fim da Idade Média que ndo possa ser facilmente enquadrados nas
diferencas de sua histéria politica? Foi o poder da influéncia religiosa, ndo s, mas
principalmente ele, que criou as diferencas que nos sdo perceptiveis hoje em dia

Adotaremos pois, como ponto de partida na investigacdo das relacdes entre a velha ética
protestante e o capitalismo, o trabalho de Calvino, o Calvinismo e outras seitas puritanas.
N&o deve porém ser entendido que devemos ter a esperanca de encontrar nos fundadores ou
nos representantes de tais movimentos religiosos os promotores daquilo que chamamos de
espirito do capitalismo, com o sentido de finalidade de vida. N&o podemos garantir que a
ambicdo de bens materiais, concebidos como um fim em s mesmos, fosse para qualquer
um deles um vaor ético positivo. Devemos lembrar, de uma vez por todas, que 0s
programas de reforma ética nunca estiveram no centro dos interesses de qualquer dos
reformadores religiosos (entre 0s quais, para as hossas finalidades, podemos incluir homens
como Menno, George Fox e Wesley). Eles ndo foram os fundadores de sociedades de
cultura ética nem propuseram projetos humanitarios de reforma social ou ideais culturais. A
salvacdo da alma, e sb ela era o centro de seu trabalho e de suas vidas. Seus ideais éticos e
os resultados praticos de sua doutrina eram todos baseados apenas nela, e eram
consequéncia de motivos puramente religiosos. Teremos pois de admitir que as
consequéncias culturais da Reforma foram, em grande parte, talvez até no aspecto
paticular em foco, resultantes inesperadas e mesmo indesgadas do trabaho dos
reformadores. Estas foram muitas vezes bastante distantes ou até mesmo opostas a tudo o
gue eles mesmos pensaram obter.

O estudo a seguir podera, de modo modesto, ser uma contribuicdo para a compreensao de
como as idéias se tornam forgas efetivas ao longo da histéria. Contudo, para afastar
qualquer mal entendidos do sentido de efetividade de tais motivos, puramente ideais,
permitir-me em umas poucas consideracdes para concluir esta discussdo introdutoria.

Neste estudo, podemos deixar claro de uma vez por todas, ndo se faz tentativas de avaiar as
idéias da Reforma, nem no sentido socia nem no religioso. Lidamos continuamente com
aspectos da Reforma que poderdo parecer, para a consciéncia religiosa verdadeira,
incidentais ou até superficiais. Estaremos apenas tentando tornar claro o papel que foi
desempenhado pelas forgas religiosas no desenvolvimento da teia de nossa cultura secular
moderna, na complexa interagdo dos inimeros e diversos fatores historicos. Perguntamo-
nos apenas em que medida certas caracteristicas dessa cultura podem ser atribuidas a
influéncia da Reforma. Ao mesmo tempo, devemos nos libertar da idéia de que sga
possivel reduzir a Reforma a um resultado histérico necess&rio de certas mudancas
econdmicas. Incontaveis circunstancia histéricas, que ndo podem ser atribuidas a qualquer
lei econbmica nem sdo susceptiveis de explicacdo econdémica de qualquer espécie,
especialmente processos puramente politicos, devem ter contribuido para que as Igrejas
recém criadas pudessem ao menos sobreviver.

Por outro lado, contudo, ndo temos qualquer intencdo de sustentar uma tese tola e
doutrinéria”, pela qual o espirito do capitalismo (no sentido provisorio do termo acima
citado) possa ter surgido apenas como resultado de certos efeitos da Reforma, ou mesmo
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gue o capitalismo, como sistema econdmico, sgja efeito da Reforma. O fato de que certas
formas importantes de organizacdo capitalista dos negécios sdo sabidamente mais antigas
gue a Reforma bastaria, por si so, para refutar tal afirmagédo. Ao contrario, queremos apenas
nos certificar se, e em que medida, as forcas religiosas tomaram parte na formacéo
gualitativa e na expansdo quantitativa desse espirito pelo mundo. Além disso, verificar
aspectos de nossa cultura capitalista podem apontar para aguelas. Tendo em vista a
tremenda confusdo das influéncias interdependentes das bases materiais, as formas de
organizacao socia e politica e as idéias vigentes no tempo da Reforma, apenas poderemos
investigar se, e em gue pontos, podemos considerar certas correlacdes entre as formas de
crenca religiosa e as préticas éicas. Ao mesmo tempo, na medida do possivel seréo
esclarecidas a maneira e a direcdo geral em que, por forca de tais relacionamentos, 0s
movimentos religiosos influenciaram o desenvolvimento da cultura material. SO depois de o
termos determinado com precisdo, razodvel, poderemos tentar avaliar em que medida o
desenvolvimento histérico da cultura moderna pode ser atribuida a tais forcas religiosas e
em que medida outros fatores.
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1V

Fundamento religioso do ascetismo laico

Na histéria, houve quatro formas principais de Protestantismo ascético (no sentido aqui
adotado para a palavra), ou sgja: o Calvinismo, na forma que assumiu na principal area de
influéncia na Europa ocidental, especialmente no século XVII, o Pietismo, 0 Metodismo e
as seitas que se desenvolveram a partir do movimento Batista.

Nenhum desses movimentos foi completamente independente dos demais, e mesmo as
distincdes entre as Igrejas ndo ascéticas da Reforma nunca foi perfeitamente clara.

O Metodismo, surgido primeiramente em meados do século XV 111 no seio da Igreja Oficial
da Inglaterra, ndo teve, no pensamento de seus fundadores, a intengdo de se tornar uma
nova Igreja, mas apenas a de um novo despertar do espirito ascético no interior da antiga.
Foi somente no curso de seu desenvolvimento, especialmente na propagacdo pela América,
gue se separou da Igreja Anglicana.

O Pietismo foi de inicio uma cisdo do movimento Calvinista na Inglaterra e especiamente
na Holanda. Permaneceu frouxamente ligado a ortodoxia, desligando se dela aos poucos,
imperceptivelmente até que pelo fim do século X V11, foi absorvido pelo Luteranismo, sob a
lideranca de Spener. Embora seu agjustamento dogmatico ndo fosse completamente
satisfatorio, manteve se como um movimento dentro da Igregja Luterana. Apenas a faccéo
dominada por Zinzendorf, afetada por prolongadas influéncias hussitas e calvinistas dentro
da fraternidade noraviana, foi forgada, assm como o Metodismo, contra a sua vontade, a
se tornar um tipo peculiar de seita. O calvinismo e os batistas: foram, no inicio de seu
desenvolvimento, francamente opositores entre s Mas, com os batistas do fim do século
XVII, passaram a ter contatos ;intimos. E mesmo nas seitas independentes da Inglaterra e
da Holanda, no comego do século XVII, a transicdo ndo ocorreu abruptamente. Como o
Pietismo mostrou, a transicdo para o Luteranismo foi gradual, € 0 mesmo ocorreu com o
Calvinismo com a Igreja Anglicana, embora a Ultima, pelo seu caréter exterior e pelo
espirito de seus seguidores mais coerentes, estgja mais relacionada ao Catolicismo. E
verdade que as duas massas de fiéis e especidmente os incansaveis paadinos desse
movimento ascético, que no sentido lato do termo muito ambiguo foi chamado de
puritanismo, atacaram os fundamentos do anglicanismo; mas mesmo aqui, as diferencas
foram surgindo ao longo das lutas. Mesmo que no presente ignoremos as questoes de
direcdo e organizacdo que por ndo interessam, os fatos permanecem os mesmos. As
diferencas dogméticas, mesmo as mais importantes como aguelas sobre a predestinacéo e a
absolvicdo, eram combinadas nos modos mais complexos, mesmo no inicio do século
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XVII, impedindo, embora ndo sem excegdes, a manutencdo da unidade da Igreja. Acimade
tudo, os tipos de conduta moral em que estamos interessados podem ser encontrados de
modo semelhante entre os adeptos das mais diversas denominagdes derivadas de quai squer
das quatro fontes acima mercionadas, ou da combinagcdo de algumas delas. Veremos que
semelhantes regras éticas podem ser relacionadas a fundamentos dogmaticos muito
diferentes. As importantes ferramentas literarias sobre a savagdo da ama também
influenciaram uns aos outros ao longo do tempo, principal mente os compéndios casuisticos
de vérias denominagdes, encontram se grandes semelhancas entre eles, a despeito das
grandes diferencas na conduta real.

Parece até que teria sido melhor ignorar por completo tanto os fundamentos dogmaticos
como as teorias éticas para limitar nossa atencdo as praticas morais, na medida mesma em
gue pudessem ser determinadas. Contudo, isto ndo seria correto. As véarias raizes
dogméticas diferentes da moralidade ascética morreram, sem dulvida, apds terriveis lutas.
Mas as ligagOes originais com estes dogmas deixaram atrés de s tragos importantes nas
€ticas ndo dogmaticas que se seguiram; acima de tudo, s6 o conhecimento do corpo original
de idéias pode nos gudar a compreender a ligacdo desta moralidade com a idéia de vida
além tumulo, que dominava completamente os homens mais espirituais da época sem este
poder que tudo encobria, nenhum despertar moral que influenciasse de fato a vida prética
poderia ter nascido naguele periodo:

Naturalmente, ndo estamos preocuypados com a questdo do que era ensinado, oficialmente e
teoricamente, pelos compéndios éticos da época, apesar do significado bastante pratico que
possa ter tido por meio da influéncia da disciplina eclesidstica, do trabalho pastoral e da
pregacdo. Estamos, ao contrario, interessados em algo totalmente diferente: na influéncia de
tais sangdes psicoldgicas, originadas nas crencgas e nas préticas religiosas, que orientavam a
conduta prética dos individuos e assim os mantinham. Ora, tais san¢bes eram em grande
parte originadas nas peculiaridades das idéias religiosas a elas subjacentes. O homem
daguele tempo era preocupar se com dogmas abstratos em tal medida que, por si SO, apenas
pode ser compreendida quando percebermos a conex&o desses dogmas com interesses
religiosos préticos. E necessério fazer algumas observacdes sobre os dogmas que poder&o
parecer absurdas ao leitor ndo afeito a teologia e precipitadas e superficiais aos tedlogos.
Obviamente s6 podemos continuar a apresentar tais idéias religiosas sob a falsa
simplicidade de tipos ideais, que sO raramente podem ser encontrados na historia. E € bem
por causa da impossibilidade de se desenhar limites precisos no ambito da realidade
historica que podemos apenas esperar compreender sua importancia especifica mediante
umainvestigacdo de suas formas mais |6gicas e consistentes.
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A) O Calvinismo

O Calvinismo foi afé sob aqual se desenrolaram as grandes contendas politicas e culturais
dos séculos XVI e XVII nos paises mais desenvolvidos — Holanda, Inglaterra e Franga. Por
iSs0, nos voltaremos para ele em primeiro lugar. Naguele tempo, e em geral ainda hoje, a
doutrina da predestinaciio era considerada seu dogma mais caracteristico. E bem verdade
gue tém havido controvérsias quanto a ser este 0 dogma mais importante da igrga
reformada ou apenas um acessorio. Julgamentos sobre a importancia de um fenémeno
histérico podem ser julgamentos sobre valor ou f€, especialmente quando se referem ao que
€ interessante por si sO, ou apenas avaliavel alongo prazo. Por outro lado, podem se referir
a sua influéncia sobre outros processos histéricos como fator causa. Estamos pois
ocupados em julgamentos de reputacdo histérica. Se partirmos, como pretendemos fazer
deste ultimo ponto de vista e investigarmos o significado que o é ser atribuido ao dogma
citado por suas conseqliéncia histérica e cultural. A este devera certamente ser tido em alta
conta. O movimento liderado por Oldenbarneveld foi por ele destrocado. O cismadalgreja
Anglicana foi tornado irrevogavel sob Jaime | ap0Os a coroa e 0s puritanos divergirem,
dogmaticamente, justamente sobre esta doutrina. Esta foi vista, cada vez mais, como o
elemento real de perigo politico dentro do calvinismo, e como tal atacada pelos que
estavam no poder. Os grandes sinodos do seculo XVII, mormente os de Dordrecht e de
Westminster, aém de outros menores e numerosos, fizeram de sua elevacdo a autoridade
canodnica o escopo principal de seus trabalhos. Ela serviu de ponto de convergéncia para
inimeros herdis da Igreja militante, e tanto no sculo XV 111 como no XIX provocou cismas
na Igreja e tornou se o grito de guerra de grandes e novas reanimacfes. Nao podemos
deixar de considera-los e, uma vez que hoje em dia ndo mais se pode presumir que sgja do
conhecimento de qualquer pessoa instruida, melhor serd aprender seu conteido pela palavra
abalizada da confisséo de Westminster de 1647 que, a este respeito, € repetida na integra
pelos credos Batista e | ndependente.

“Capitulo IX (da Livre Vontade), n2 3. O homem, pela sua queda no estado de pecado,
perdeu completamente toda habilidade de querer qualquer bem espiritual que acompanhe a
savacdo. De modo que, sendo o homem natural totalmente avesso a este Bem e morto no
pecado, ndo é capaz por seu proprio esforgo de se converter, ou de se preparar para tanto.”

“Capitulo Il (do Decreto Eterno de Deus), n. 3. Por decreto de Deus, por manifestacdo de
Sua gldria, alguns homens e anjos séo predestinados a vida eterna, e outro séo fadados a
morte eterna.”

“Np 5. Aqueles, da humanidade, que sdo predestinados a vida, foram escolhidos por.Deus
antes da criacdo do mundo, de acordo com Seus eternos prop0ositos imutaveis, por secreta
decis@o e satisfagdo de Sua vontade, em Cristo e em eterna gldria, smplesmente por Sua
livre graca e amor, sem qualquer antevisdo de fé ou boas obras ou perseveranca em ambas,
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sem qualquer outra coisa na criatura como causa ou condicdo que O levassem aisso, e tudo
para exaltacdo de Sua gloriosa graca.”

“N11 7. Quanto ao resto da humanidade, foi do agrado de Deus, conforme a decisdo
insondavel de Sua propria vontade, que esparge ou retém mercés conforme Lhe apraz pela
gléria de Seu soberano poder sobre suas criaturas, dispensa-a e conderé-laa desonrae aira
por seu préprio pecado, paialouvor de Sua gloriosa Justica.”

“Capitulo X (da vocac3o efetiva) E do agrado de Deus chamar efetivamente, no tempo por
Ele apontado e desgjado, todos agqueles que Ele predestinou a vida, e s6 aqueles, pela Sua
paavra e espirito (para fora daguele estado de pecado e de morte no qual estdo por
natureza)... tomando |hes o coracéo de pedra e dando-hes um coragédo de carne; renovando
suas vontades e determinando-os, pelo Seu poder Todo Poderoso, para aquilo que é bom...”

“Capitulo V (da Providéncia). Para aqueles homens malvados e sem Deus, a quem, por seus
antigos pecados, Ele, como juiz imparcial endureceu e cegou, ndo SO reteve Sua graga pela
qual poderiam ser iluminados em sua compreensdo e acesos seus coragdes, Como as Vezes
também Ihes retirou os dons que possuiam, e 0s expds a objetos tais que sua corrupcao
transformou em ocasides de pecado: e deixou 0s entregues a sua prépria luxdria, as
tentagdes do mundo e ao poder de Satanas. de modo que veio a ocorrer que eles
endureceram até pelos meios que Deus usa para abrandar os demais”.

“Embora eu possa ser mandado para o Inferno por isso, uma tal vontade divina ndo obtera
nunca o meu respeito” foi a bem conhecida opini&o de Milton sobre a doutrina.” Mas aqui
ndo estamos preocupados com avaliagdes, mas com o significado histérico do dogma.
Podemos apenas esbocar levemente a questdo de como se originou a doutrina e como se
fixou a estrutura da teologia calvinista.

Eram possiveis dois caminhos que levariam até ela. Nos mais ativos e apaixonados
seguidores que o cristianismo gerou repetidamente desde Agostinho, o fendmeno do
sentido religioso da Graga estava combinado com o sentimento de certeza de que aquela
Graga é unicamente o produto de um poder objetivo, e que de modo algum poderia ser
atribuida ao vaor pessoal.

O poderoso sentimento de despreocupada seguranca, no qual se descarrega a terrivel
pressdo do seu sentido de pecado, quebra se aparentemente sobre eles com forga elemental
e destréi qualquer possibilidade de crenca que esta dédiva todo poderosa da Graga poderia
dever a sua prépria cooperacdo ou que poderia ser associada a realizacbes ou qualidades de
sua fé e vontade. Na época de maior criatividade religiosa de Lutero, quando foi capaz de
escrever Freiheit eines Christenmenchen, o decreto segredo de Deus foi também para ele,
definitivamente, a fonte Unica e definitiva de seu estado de gracareligiosa. — E mesmo mais
tarde ndo o abandonaria formalmente. Porém, para ele, & idéia ndo sO deixou de assumir a
posicéo central, como recuo mais e mais para o segundo plano, a medida que sua posi¢do d
cabecarresporsavel por sua Igreja o forgcou a praticas politicas. Melancthon evitou
propositalmente o sombrio e perigoso ensinamento na Confissdo de Ausburgo, e para os

— 44—



A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo

pais da Igreja do Luteranismo era artigo de fé que a Graca fosse revogéavel (amissibilis) e
gue poderia ser obtida novamente pela humildade penitente e pela confianca perseverante
na palavra de Deus e nos sacramentos.

Com Calvino, o processo ocorrido foi exatamente 0 oposto: a importancia da doutrina
aumentou,” para ele, perceptivelmente ao longo de suas polémicas controvérsias com 0s
oponentes teoldgicos. Nao é completamente desenvolvida até a terceira edicdo de seu
Institutes e sO ganha sua posi¢do central de proeminéncia apos sua morte nas grandes lutas
aque os sinodos de Dordrecht e de Westminster tentaram por um fim. No caso de Calvino,
o decretum horribile ndo deriva, como em Lutero, da experiéncia religiosa, mas da
necessidade l6gica de seu pensamento; por isso sua importancia aumenta com cada
aumento da consisténcia légica deste pensamento religioso. Seu interesse esta
exclusivamente em Deus, nd no homem; Deus ndo existe para os homens, mas os homens
existem por causa de Deus.” Toda a criagdo, até mesmo o fato, indubitével para Calvino, de
gue sO uma peguena parcela dos homens seria escolhida para a Graca, s poderia ter
significado como um meio para a gléria e majestade de Deus. Aplicar os padrdes mundanos
de justica a Seus soberanos decretos seria sem significado e até insultuoso para Sua
Majestade,” uma vez que Ele, e s Ele é livre, isto € ndo esta sujeito & nenhuma lei. Seus
designios s6 podem ser por nés entendidos, ou mesmo conhecidos, a medida que sga do
Seu agrado reveld-los a nds. NOs s6 podemos nos apegar a estes fragmentos de verdade
eterna. Tudo o0 mais, inclusive o significado de nosso destino individual, esta envolto em
tenebroso mistério que seria impossivel esclarecer e presuncoso questionar. Lamentar o
proprio destino seria para 0 condenado 0 mesmo que seria para 0s animais deplorarem o
fato de ndo terem nascido homens. Tudo o que é da carne esta separado de Deus por um
golfo intransponivel, e merece d Ele apenas a morte eterna, a menos que Ele tenha
deliberado diferentemente, para a glorificacéo de Sua Majestade. Sabemos apenas que uma
parte da humanidade sera salva, e o resto sera condenado a supor que o mérito ou culpa
humanos desempenhem uma parte na determinagdo de seu destino, que seria considerar que
os dedos dividos, absolutamente livres e estabelecidos para a eternidade; fosse passiveis de
mudangcas pela influéncia humana, que é uma contradi¢éo impossivel.

O Pa do Céu do Novo Testamento, t&o humano e compreensivo que se regozija com o
arrependimento de um pecador, como uma mulher com a moeda de prata perdida e
reencontrada, desapareceu. Seu lugar foi ocupado por um ser transcerdental, além do
alcance da compreensdo humana, que com Seus decretos incompreensiveis decidiu o
destino de cada individuo e regulou os minimos detalhes do Universo para a eternidade.” E
uma vez que Seus decretos sd0 imutaveis, a Graga seria tdo impossivel de ser perdida para
agueles a quem a concedeu como impossivel de ser obtida para aqueles a quem a negou.
Esta doutrina, em sua extrema desumanidade, deve ter tido, acima de tudo, uma
conseqliéncia para a geracao que se rendeu a sua magnifica consisténcia: um sentimento de
incrivel solidéo interior do individuo.”

No tocante a coisa mais importante da vida para o homem do tempo da Reforma a sua

salvacdo eterna, era ele forcado a seguir sozinho seu caminho para encontrar um destino
gue ja fora determinado para ele e para a eternidade. Ninguém poderia gjuda-1o. Nenhum
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padre, ja que quem era escolhido sb poderia entender a palavra de Deus em seu proprio
coragao.

Nenhum sacramento, apesar dos sacramentos terem sido instituidos por Deus para aumento
de Sua propria goria e devendo por isso ser escrupul osamente observados, ndo eram meios
para se obter a Gragca, mas apenas a externa subsidia subjetiva da fé. Nenhuma Igreja,
embora se tivesse como certo que extra ecclesiam nulla salus no sentido de que quem se
mantivesse afastado da verdadeira Igreja nunca se poderia integrar ao grupo dos escolhidos
por Deus, entretanto, a Igreja externa incluia os condenados entre seus membros. Estes
poderiam fazer parte daquela e se submeter a sua disciplina, ndo para obter a salvacdo, que
seria impossivel, mas porque, pela gloria de Deus, eles também deveriam ser forgados a
obedecer a Seus mandamentos. E finamente, nenhum Deus. Mesmo Cristo havia morrido
apenas para os eleitos, para cujo beneficio Deus decretara Seu eterno martirio. I€o0 — a
completa eliminagdo da salvagdo através da Igreja e dos sacramentos (que no Luteranismo
ndo foi de modo algum desenvolvido até suas extremas consequiéncias) foi o que definiu a
diferenca absolutamente decisiva do catolicismo.

Um tdo grande processo histérico no desenvolvimento das religifes — a eliminacdo da
magia do mundo,z que comegara com 0s antigos profetas hebreus e, juntamente com o
pensamento cientifico helenistico, repudiara todos os meios méagicos para a salvagdo como
sendo supersticdo e pecado, atinge aqui a sua conclusdo légica. O puritano genuino
rejeitava até todos os sinais de ceriménia religiosa no enterro, e sepultava seus entes mais
gueridos e préximos sem canticos ou rituais para que nenhuma supersticdo ou confianca
nas forcas mégicas e sacramentais de salvacao pudesse se insinuar

N&o s0 ndo havia meios mégicos de se obter a Graga de Deus para aqueles a quem Ele a
negara, como ndo havia meio algum. Juntamente com as rigidas doutrinas da absoluta
transcendéncia de Deus e da corrupcdo de qualquer coisa que pertencesse a carne, este
isolamento interior do individuo contém, por um lado, o motivo da atitude completamente
negativa do puritanismo quanto a todos os elementos sensoriais e emocionais na cultura e
na religido, pois ndo tinham utilidade para a salvagdo e promoviam ilusdes sentimentais e
supersticoes iddlatras. Assim estava preparada uma base para um antagonismo fundamental
para com qualquer espécie de cultura sensualista. Por outro lado, isto forma uma das raizes
deste individuaismo desiludido e de inclinagdo pessimista que pode ainda hoje ser
identificado no cardter naciona e nas ingtituicdes dos povos com passado puritano, em
gritante contraste com o ponto de vista bem diferente sob o qual o lluminismo, mais tarde,
encarou 0 homem.

Podemos identificar claramente os tracos da influéncia da doutrina da predestinacéo nas
formas elementares de conduta e atitude para com a vida na época que estamos focalizando,
mesmo onde sua autoridade como dogma estava em declinio. Aqui estamos apenas
interessados naquela que foi de fato a mais exacerbada forma de confianca exclusiva em
Deus. Ela surge, por exemplo, na repeticdo por demais freglente, principamente na
literatura puritana inglesa, das adverténcias contra qualquer confianga na gjuda trazida pela
amizade dos homens. Mesmo o amével Baxter aconselha profunda desconfianca até dos
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amigos mais intimos, e Bailey exorta abertamente para ndo se confiar em ninguém e para
ndo dizer nada de comprometedor para quem quer que sgja. SO Deus teria de ser seu
confidente. Em gritante contraste com o Luteranismo, tal atitude perante a vida estava
também ligada ao desaparecimento quase total da confissdo, da qual Calvino suspeitava
apenas por causa de sua possivel ma interpretacdo sacramental por todas as éreas onde o
calvinismo estivesse completamente desenvolvido. Esta foi uma ocorréncia da maior
importéncia. Em primeiro lugar, é um sintoma da influéncia exercida por esta religido.
Além disso, ela foi todavia o estimulo psicolégico para o desenvolvimento de sua atitude
ética. Os meios de uma descarga periodica do sentido emocional do pecado foram
eliminados com isto. Mais tarde falaremos das consequéncias da conduta ética na vida
diaria. Contudo, para a situagdo religiosa geral do homem, as conseqiiéncias séo evidentes.
A despeito da necessidade de ser membro da verdadeira Igregj@’, para obter a salvacéo, o
intercurso dos calvinistas com seu Deus era levado a cabo em completo isolamento
espiritual. Para observar os resultados especificos desta atmosfera peculiar, basta ler o
Pilgrim’s Progress de Bunyan, que € de longe o livio mais lido de toda a literatura
puritana. Na descricdo da atitude dos cristéos, apos ter percebido que vivia na Cidade da
Destruicéo e apos ter recebido a vocagdo para fazer sua peregrinagdo para a cidade
celestial, com a esposa e os filhos agarrando o, tapou seus ouvidos com os dedos e gritando
“vida, vida eterna’, cambaleou para frente, através dos campos. Nenhum refinamento
poderia sobrepujar 0 ingénuo sentimento do remendao que, escrevendo em sua cela, ouviu
0 aplauso de um mundo crente, expressando as emocdes de um puritano fervoroso
preocupado apenas com sua propria salvacdo. 1sto esta expresso nas conversagoes melifluas
mantidas com seu seguidores pelo caminho, de modo a lembrar em ago o Gerechte
Kammacher de Gottfried Keller. S6 quando se acha a salvo € que lhe ocorre que seria
agradavel ter afamilia consigo. E 0 mesmo medo ansioso da morte e do além que sentimos
tdo intensamente em Alfonso de Liguori, como Dalinger nos o descreveu. Estd a um
mundo de disténcia daguele espirito de orgulhosa mundanidade que exprime Maquiavel ao
relatar a fama dagueles cidadéos florentinos que, em suas lutas contra 0 poder papal e sua
excomunhdo, mantiveram “o amor por sua cidade natal acima do medo pela salvacéo de
suas dmas’. E estd, obviamente, ainda mais longe do sentimento que Richard Wagner
colocou na boca de Siegmund antes de seu combate fatal “Griisse mir Wotan, grisse mir
Wallhall — Doch von Wallhall spréden Wonnen sprich du wahrlich mir nicht”. Porém, os
efeitos deste medo em Bunyan e em Liguori sdo caracteristicamente diferentes. O mesmo
medo que leva o ultimo a todo tipo de humilhac&o concebivel impele o primeiro para uma
luta sistemética e incansavel com avida. De onde vem esta diferenca?

De inicio, parece misterioso 6 mo& como a indiscutivel superioridade do Calvinismo na
organizagdo social possa estar relacionada com a tendéncia do;indiyiduo.para sair dos lacos
apertados com os quais fora amarrado a este mundo.” Porém, por estranho que pareca, ela
provém da forma peculiar que o amor fraterno cristéo foi forcado a assumir sob a presséo
do isolamento interior do individuo, pela fé calvinisa. Em primeiro lugar, € uma
decorréncia dogmatica.” O mundo existe para servir a glorificagdo de Deus, e sO para este
propésito. Os cristdo eleitos estdo no mundo apenas para aumentar a gléria de Deus,

obedecendo Seus mandamentos com o melhor de suas forgas. Deus, porém, requer
realizagOes sociais dos cristdos, porque Ele quer que avida social seja organizada conforme
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Seus mandamentos, de acordo com tais propositos. A atividade socia dos cristdos no
mundo é apenas uma atividade in majorem gloria Dei. Este cardter € pois partilhado pelo
trabalho dentro da vocagdo, que propicia a vida mundana da comunidade. Mesmo em
Lutero encontramos o trabalho especializado no @mbito da vocacgéo justificado em termos
de amor fraternal. O que porém para ele permaneceu incerto — pura sugestdo intelectual
tornou se para os calvinistas um elemento caracteristico de seu sistema ético. O amor
fraternal, uma vez que sO poderia ser praticado pela gldria de Deusa e ndo a servico da
carne,” € expresso em primeiro lugar no cumprimento das tarefas didrias, dadas pela lex
naturae; e no processo, esta obediéncia assume um cardter peculiarmente objetivo e
impessoal, a servigo do interesse da organizagao racional do nosso meio social.

A organizacdo e o0 aranjo deste universo, maravilhosamente intencionais, Ssdo
evidentemente, tanto de acordo com a Biblia como pela intuicdo natural, planejados por
Deus para serem de utilidade para a raca humana. I1sto faz com gue o trabaho a servico de
publica e impessoa utilidade pareca promover a gloria de Deus, sendo portanto por Ele
desgjado. A completa eliminacdo do problema teodicéico e de todas aquela questdes sobre
o significado da vida e do mundo que tem torturado os outros era por demais auto evidente
para os puritanos, como por diferentes razdes o fora para os judeus, e mesmo em certo
sentido, para todos os tipos ndo misticos de religido crista.

A esta economia de forgas, 0 calvinismo acrescentou outra tendéncia que atuou na mesma
direcdo. O conflito entre o individuo e a ética (no sentido de Soren Kierkegaard) ndo existia
para o calvinismo, apesar de este colocar o individuo sob sua inteira autonomia em matéria
de religido. N&o € aqui 0 lugar para analisarmos as razfes deste fato, ou de seu significado
para o racionalismo politico e econémico do calvinismo A origemdo caréter utilitario das
éticas calvinistas estd aqui, e as peculiaridades importantes da idéia cavinista de vocacao,
também.

Voltemos porém por enquanto para a consideracdo especial da doutrina da predestinacéo.

Para nos, o problema decisivo é o seguinte: como esta doutrina nasceu numa época em que
0 pés-morte era ndo SO mais importante, como também, de muitas maneiras, mais
incontestavel que todos os interesses da vida no mundo? A pergunta: “serei eu um dos
eleitos?’ deve, cedo ou tarde, ter ocorrido a todo crente e deslocado qualquer outro
interesse para 0 segundo plano. E como poderel ter certeza deste estado de graca? Para o
proprio Calvino isto ndo foi um problema. Ele se sentia como um agente escolhido do
Senhor, e tinha certeza de sua propria salvagdo. De acordo com isso, diante da pergunta de
como o individuo poderiater a certeza de sua elei¢do, ele tinha, no fundo, apenas a resposta
gue deveriamos estar contentes com o conhecimento de que Deus havia feito a escolha, e
dependendo além disso apenas daquela confianca implicita em Cristo, que € o resultado da
verdadeira fé.

Ele rejeita, em principio, a suposicdo de que alguém possa aprender pela conduta dos

outros, quer sejam estes escolhidos ou condenados. Seria uma tentativa injustificavel violar
0s segredos de Deus. Nesta vida, o escolhido em nada difere externamente do condenado; e
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mesmo as experiéncia subjetivas do eleito, como ludibria spiritus sancti sdo possivels para
0 condenado, com a Unica excecdo daquela espectante e confiante fé finaliter. Assim os
eleitos sdo e permanecem como a lgrejainvisivel de Deus.

Obviamente, uma atitude como essa era impossivel de ser mantida pelos seus seguidores, e
isto desde Beza e, principamente pela grande massa de homens comuns. Para eles, a
certitudo salutis, no sentido de reconhecibilidade do estado de graca, tornou se
necessariamente de importancia fundamental.” Assim, por onde quer que a disciplinada
predestinacdo fosse mantida, ndo se poderia suprimir a questéo de que houvesse um critério
infalivel para conhecer a filiacdo dos eleitos. Ndo sO esta questdo teve continuamente uma
importancia crucia no desenvolvimento do Pietismo que surgiu primeiramente nas bases da
Igreja reformada; por vezes, ela foi de fato fundamental para ele. Mas se considerarmos a
grande importancia politica e social da doutrina Reformada e da prética da Comunh&o,
verenos o qudo grande foi o papel desempenhado, durante todo o século XVII, mesmo do
Pietismo, pela possibilidade de constatacdo do estado de graca do individuo; e dependendo
disse, por exemplo, sua admissdo a Comunhéo, isto €, a cerimoénia religiosa central que
determinaria 0 estatus socia do participante.

Era impossivel, pelo menos no tocante a questdo surgida do estado de graca do préprio
individuo, que houvesse resposta satisfatoria z no testemunho de Calvino na fé esperancosa
resultante da graca, embora mesmo a doutrina ortodoxa nunca tivesse formamente
abandonado este critério. Principalmente, o trabalho pastoral prético, que teve de lidar
imediatamente com todo o sofrimento gerado pela doutrina, ndo poderia ser satisfeito. Ele
encontravatais dificuldades de varios modos.” Até que a predestinacao fosse reinterpretada
e abrandada ou fundamentalmente abandonada,” apareceram dois tipos de conselhos
pastorais principais interconectados. Por um lado, era mantido como absoluto dever
considerar a s mesmo como escolhido e combater qualquer divida e tentagdo do diabo,
pois que a perda da autoconfianca era resultado de fé insuficiente, e portanto de graca
imperfeita. A exortagdo do apdstolo para estimular a prépria vocacdo € aqui interpretada
como um dever para obter a certeza da prépria predestinacéo e justificativa na luta diaria
pela vida. No lugar dos humildes pecadores a quem Lutero prometia a Graca, se eles se
entregassem confiantes a Deus numa fé penitente, foram produzidos estes santos
autoconfiantes,” a quem podemos redescobrir nos rigidos mercantes puritanos dos tempos
herdicos do capitalismo e, em exemplos isolados, também na atualidade.

Por outro lado, para obter esta autoconfianga, era recomendada uma intensa atividade
temporal como meio mais adequado. Esta, e apenas esta dissiparia as dividas religiosas e
traria a certeza da graca. Que esta atividade temporal fosse considerada capaz de um tal

efeito, que pudesse, digamos, ser considerada 0 meio mais adequado para contrabalancar os
sentimentos de ansiedade religiosa, encontra sua explicagdo nas peculiaridades
fundamentais do sentimento religioso da Igreja Reformada, que mostrou mais claramente
suas diferencas de Luteranismo na doutrina da justificacdo pela fé. Estas diferencas séo

analisadas téo sutilmente e com tanta objetividade e isencdo de valores pré julgados nas
excelentes leituras de Schneckenburger, que as breves observagdes seguintes podem, em
suamaior parte, apoiar se simplesmente em sua discussio.
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A mais alta experiénciareligiosa que a fé luterana se esforca em obter, especialmente como
ela se desenvolveu ao longo do século XVII, é a unio mystica com a divindade.” O nome
em s, desconhecido pela fé reformada sob esta forma, sugere um sentimento de verdadeira
absorcdo na divindade, uma entrada real de Deus na alma do crente. E qualitativamente
similar ao objetivo da contemplacdo dos misticos alemaes, e é caracterizada pela sua busca
passiva do preenchimento do anseio do descanso em Deus.

Ora, a histéria da filosofia mostra que as crencas religiosas primariamente mistica, podem
muito bem ser compativeis com um forte sentido de realidade no campo dos fatos
empiricos; podem mesmo suporta-los diretamente, por causa do repudio das doutrinas
dialéticas.

De mais a mais, o misticismo pode, indiretamente, ampliar mesmo o interesse da conduta
racional. Contudo, a avaliacdo positiva da atividade externa € insuficiente em seu
relacionamento com o mundo. Além disso, o Luteranismo combina a unio mystica com o
profundo sentimento de indignidade pelo pecado original que é essencial para preservara
poenitentia quotidiana do luterano fervoroso, que desse modo manteria a humildade e
simplicidade indispensaveis a obtencdo do perddo dos pecados. Por outro lado, a religido
tipica da Igreja Reformada repudiou desde bom inicio tanto esta piedade emocional
puramente interior do Luteranismo como a fuga quietista do mundo, de Pascal. Uma
verdadeira penetracdo da alma humana pela divindade tornou se impossivel pela absoluta
transcendéncia de Deus em relagéo a carne: finitum non est capax infiniti. A comunh&o dos
eleitos com seu Deus, s6 poderia ocorrer e ser percebida naquilo em que e através de quem
Deus agisse (operatur) e que lhes fosse consciente. Isto €, seu agir originado na fé causada
pelagraca de Deus, e esta fé, por sua vez se justificando pela qualidade da agdo. Jazem aqui
profundas diferencas entre as mais importantes condic¢fes de salvagdo, que se aplicam a
classificacdo de todas as atividades religiosas praticas. O crente religioso pode assegurar se
do seu estado de graca quer se sentindo como recipiente do Espirito Santo, quer se sentindo
instrumento da vontade divina. No primeiro caso, sua vida religiosa tendera para o
misticismo e para a emotividade, € no segundo, para a acdo ascética; Lutero esta mais
proximo do primeiro tipo, enquanto Calvino pertenceu definitivamente ao segundo.

O calvinista também procurava ser salvo por sola fides. Mas, como Calvino olhava todo os
sentimentos e emogdes puros com desconfianga,” ndo importando o0 quanto parecessem ser
exaltados, a fé teria de ser provada pel os seus resultados objetivos, para poder fornecer uma
solida base para a certitudo salutis. Deveria ser uma fades efficax, e o chamamento para a
salvacdo uma “ vocagdo efetiva’ (expressdo usada na Declaragcdo de Savoy)

Se agora indagarmos mais profundamente por quais frutos o calvinista se achava habilitado
para identificar a fé verdadeira, a resposta ser& por um tipo de conduta cristd que se
prestasse para aumentar a gléria de Deus. Aquilo que se presta aisto, pode ser visto em slia
prépria vontade, quer seja revelado diretamente pela Biblia ou indiretamente pela ordem
intencional do universo que criou (lex naturae). O estado de graca do individuo poderia ser
conhecido” em comparando especialmente a condi¢cdo de sua alma com a dos eleitos, por
exemplo, os patriarcas, de acordo com a Biblia. Apenas aquele dos eleitos que tem a fades
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efficax,sb apenas ele é capaz, em virtude de seu renascimento (regeneratio) e da resultante
santificacdo de toda sua vida (sanctificatio) de aumentar a gldria de Deus por suas boas
obras reais, e ndo sO aparentes. Era pela consciéncia que sua conduta mostrava, no minimo,
em seu cardter fundamental e consténcia de idéias fropositum obedientiae) apoiado no
podera dentro se s mesmo, que trabalhava pela gléria de Deus; e isto ndo era sO desgjado
por Deus, mas facilitado por Deus” para que obtivesse 0 bem maior pelo qual se empenha
esta religido: a certeza da salvagdo. Que fosse possivel obté-la estava provado por 2 Cor.
13, 5.1 Apesar, pois da inutilidade das boas agbes como meios de se obter a salvagdo, pois
gue mesmo os eleitos continuam sendo seres de carne e todos seus atos recaem
infinitamente aquém dos padrdes divinos, eram contudo indispensaveis como sinal de
eleicdn. Eram meios técnicos, ndo de compra da salvacdo, mas de se livrar do medo da
condenacdo. Neste sentido, eram ocasionalmente mencionados como diretamente
necessarios para a salvagdo, ou a possesio salutis era tida como condigdo daqueles.

Na pratica, isto significa que Deus gjuda a quem guda as mesmo. Assim, o cavinista,
como as vezes se diz, criava por S a propria salvagdo ou, como seria mais correto, a
convicgdo disso. Mas esta salvacdo ndo poderia, como no Catolicismo, consistir em um
gradua acimulo de boas agbes individuais para crédito pessoa, e sm num autocontrole
sistematico que a qualquer momento se defrontaria com a alternativa inexoravel — escolhido
ou condenado. E isto nos leva a um ponto muito importante de nossa investigacao.

E do conhecimento geral que os luteranos censuraram, repetidamente, esta linha de
pensamento, que foi trabalhada nas Igrejas Reformadas e nas seitas com clareza sempre
crescente, de regresso a doutrina da salvacdo pelo trabalho. E embora sgja justificado o
protesto dos acusados contra a identificagdo de sua posicdo dogmatica com a doutrina
catdlica, esta acusacdo foi, certamente, feita com razéo, se por ela entendermos as
consequéncias sobre a vida cotidiana do cristdo mediano da Igreja Reformada. Talvez
nunca tenha existido uma forma mais intensa de valorizacéo religiosa do agir ético do que
aquela que o Calvinismo induzia em seus adeptos. Mas 0 que é importante para o
significado pratico desse tipo de salvacdo pelo trabalho, deve ser procurado no
conhecimento das qualidades particulares que caracterizaram seu tipo de conduta ética, e 0
diferenciaram da vida diaria do cristdo mediano da Idade Média. A diferenca pode ser
formulada como segue: o catélico leigo”, norma da Idade Média, vivia eticamente, por
assim dizer, “da mdo para a boca’. Satisfazia conscientemente, em primeiro lugar, seus
deveres tradicionais. Mas aém deste minimo, suas boas acbes ndo formavam um sistema
de vida conexo, ou pelo menos racionalizado, permanecendo como uma sucessao de agoes
isoladas. Ele podia uséalas conforme a necessidade da ocasido, para espiar pecados
particulares, para melhorar suas chances de salvacéo ou, mais para o fim de sua vida, como
um tipo de prémio de seguro.

Naturalmente, a ética catdlica era uma ética de intencfes. Mas a intentio concreta de cada
ato isolado determinava seu valor. E a agdo isolada, boa ou ma, era creditada a quem a
fizesse, determinando seu destino temporal e eterno. Muito redisticamente, a Igrega
reconheceu que o homem n&o era uma unidade definida com absoluta clareza, a ponto de
dever ser julgado de um modo ou de outro, mas que sua vida moral estava normamente
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sujeita a motivos conflitantes e suas agdes contraditorias. Naturalmente, ela requeria, como
um ideal, uma mudanca fundamental de vida. Mas ela atenuou justamente esta exigéncia
(paraameédia) por um de seus mais importantes meios de poder e de educacéo, ou sgja, 0
sacramento da absolvi¢do, cuja funcdo estava ligada as mais profundas raizes da religido
peculiarmente catélica. A racionalizagdo do mundo e a eliminacdo da magia como um meio
de salvacdo ndo foi levada téo longe pelos catdlicos como o foi pelos puritanos (e antes
deles pelos judeus). Para o catdlico, a absolvi¢do da sua Igreja era a compensacao para as
suas proprias imperfeicdes. O sacerdote era um magico que fazia o milagre da
transubstanciacao e que tinha em suas maos as chaves da vida eterna. As pessoas podiam a
ele recorrer na aflicéo e peniténcia. Ele distribuia redencéo, esperanca de graga, certeza dé
perddo, garantindo assim o relaxamento daquela tremenda tensdo a qual o calvinista estava
condenado por um destino inexoravel que ndo admitia mitigacdo. Para ele ndo existiam tais
confortos humanos e amigavels. Ele ndo poderia esperar o perdéo pela horas de fraqueza ou
de descuido aumentando a boa vontade em outras horas, como o poderiam o catdlico e
mesmo o luterano. O Deus do calvinismo exigia de seus crentes ndo boas agdes isoladas,
mas uma vida de boas a¢es combinadas em um sistema unificado.” N&o havia lugar para o
ciclo, muito humano, dos catdlicos de pecado, arrependimento, reparacdo e liberagdo,

seguido de um novo pecado. Nem havia balanca alguma de mérito para uma vida como um
todo que pudesse ser gjustada por puni¢des temporais ou pelos meios da graca das Igrejas.

A conduta mora do homem médio foi pois privada de seu cardter ndo plangado e
assistemético, e submetida, como um todo, a um método consistente de conduta. N&o foi
por acaso que o nome de metodista foi colocado aos participantes do Ultimo grande
reflorescimento das idéias puritanas no século XVIII, justamente como o termo “rigorista’,
gue tinha 0 mesmo significado, fora aplicado a seus antecessores espirituais do século
XVII.

Desse modo, s6 por uma mudanca fundamental no completo significado da vida, em cada
momento e em cada acdo,” poderiam ser provados os efeitos da graca, transformando o
homem do status naturae para o status gratiae.

A vida do santo era direcionada exclusivamente para o fim transcendental, a salvacdo. Mas
justamente por este motivo, ela era completamente racionalizada neste mundo, e totalmente
dominada pelo objetivo de aumentar a gléria de Deus sobre a terra. Nunca preceito omnia
in mgjorem Dei gloriam fora levado t& amargamente a s&io. SO uma vida constantemente
guiada pela reflex&o poderia conseguir sobrepujar o estado de natureza. O cogito ergo sum
de Descartes foi reassumido pelos puritanos contemporaneos com esta reinterpretacéo ética.
Foi esta racionalizac@o que deu a fé reformada sua tendéncia peculiar ao ascetismo, e € a
base tanto do relacionamento como do conflito com o Catolicismo; naturalmente, coisas
similares ndo eram desconhecidas por este Ultimo.

Sem dulvida, o ascetismo cristdo, tanto em seu significado interno como exteriormente,
contém coisas muito diferentes. Mas ele teve um caréter definitivamente racional em sua
formas mais elevadas no Ocidente, ja desde a Idade Média e, em diversas formas, mesmo
na antiguidade. O grande significado histérico do monasticismo ocidental, em contraste
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com o do Oriente, esté baseado neste fato, se ndo em todos 0s casos, ab menos em termos
gerais. Nas regras de S.Benedito, com os monges de Cluny, com os cistercenses e mais
fortemente com os Jesuitas, ele se emancipou da fuga inconsegiente do mundo e da auto
flagelacdo irracional. Desenvolveu um método sistemético de conduta racional com o

propésito de sobrepujar o status naturae, de livrar 0 homem do poder dos impulsos
irracionais e de sua dependéncia do mundo e da natureza. Tentou sujeitar o homem a
supremacia de uma vontade determinada,” colocar seu agir sob constante autocontrole com
cuidadosa consideracdo de suas consequiéncias éticas. Assim, treinava objetivamente, como
trabal hadores a servico do reino de Deus, e com isso assegurava, subjetivamente, a salvacéo
de sua ama. Este autocontrole ativo, que congtituia a finalidade dos exercitia de Santo
In&cio e das virtudes monésticas racionais de toda parte, foi também o idea préico mais
importante do puritanismo. No profundo desdém, que contrasta com a fria reserva de seus
adeptos, nos relatos de processo de seus martires, com a gabolice indisciplinada dos nobres
prelados e oficiais, pode se notar 0 mesmo respeito pelo calmo autocontrole que distingue,
ainda hoje, o melhor tipo de gentleman inglés ou americano.” Para usarmos 0S n0Ssos
termos. o puritano, como qualquer tipo racional de ascetismo, tentava capacitar 0 homem a
manter e reafirmar seus motivos constantes, especialmente aqueles que aprendera por s

mesmo, contrariamente as emocoes.

Neste sentido formal e psicolégico do termo, tentou definir uma personalidade.
Contrariamente a diversas idéias populares, a finalidade deste ascetismo era a de capacitar
para uma vida alerta e inteligente: a tarefa mais urgente, de anular o contentamento
espontaneo e impulsivo, era 0 meio mais importante para trazer ordem a conduta de seus
seguidores. Todos estes pontos importantes séo enfatizados nas regras do monasticismo
catdlico tdo fortemente’ quanto os principios de conduta calvinistas. Neste controle
metodico sobre 0 homem como um todo repousa 0 enorme poder de expansdo de ambos,
especiamente a capacidade do Calvinismo, ao contrério do Luteranismo, de defender as
causas do Protestantismo como Igreja militante.

Por outro lado, sdo evidentes as diferencas entre os calvinistas e 0 ascetisno medieval.
Consistiram no desaparecimento dos consilia evangelica acompanhado da transformacéo
do ascetismo em atividade terrena. N&o pensemos que o catolicismo tenha restrito a vida
metddica a cela monéstica, pois ndo foi 0 caso, nem em teoria nem na prética. Ao contrério,
como ja foi salientado, a despeito da maior moderacdo ética do catolicismo, uma vida
assistemadtica do ponto de vista ético ndo satisfazia aos ideais mais atos que estabelecera
mesmo para a vida laica. A ordem terceira de S. Francisco foi, por exemplo, uma poderosa
tentativa na direcdo de uma maior peretracdo da vida ascética no dia a dia e, como
sabemos, ndo foi absolutamente a Unica. De fato, porém, trabalhos como Nachfolge Christi
mostram, pelo modo como sua poderosa influéncia se exerceu, que o modo de vida que eles
preconizavam era sentido como algo mais elevado que a moralidade cotidiana, que era
suficiente como minimo, e que esta Ultima ndo era medida segundo os padrbes exigidos
pelo puritanismo. De mais a mais, 0 uso praico de certas ingtituicbes da Igreja,
principalmente das indulgéncias, contrariava inevitavelmente as tendéncia para o ascetismo
laico sistematico. Por este motivo, no tempo da Reforma isto ndo foi percebido como um
abuso de menor importancia, mas sim como um dos males mais fundamentais da Igreja.
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A coisa mais importante, porém, foi o fato de que o homem que par excellence vivia a vida
racional, no sentido religioso, era e continuou sendo 0 monge. Assim, guanto mais o
ascetismo estivesse agarrado ao individuo, servia simplesmente para afast&-lo da vida
cotidiana, j& que a tarefa mais santa era definitivamente ultrapassar toda moralidade
mundana.”. “Lutero, que ndo foi de modo algum cumpridor de qualquer lei de
desenvolvimento, mas que agia baseado na sua experiéncia bem pessoal e que foi, peo
menos de inicio um tanto incerta em suas consequéncias préticas, tendo sido mais tarde
levada para frente pela situagdo politica, repudiou esta tendéncia, e o calvinismo
simplesmente assumiu isto para si.” Sebastian Franck tocou a caracteristica central deste
tipo de religido quando viu o significado da Reforma no fato de que, agora, todo cristéo
teria de ser monge por toda sua vida.

O * vazamento” do ascetismo para a vida laica do mundo fora estancado por um dique, e
aguelas naturezas apaixonadamente espirituais, que anteriormente haviam fornecido os
melhores tipos de monge, foram entdo forcadas a perseguir seus ideais no meio das
ocupacdes seculares.

Mas no curso de seu desenvolvimento, o calvinismo acrescentou algo de positivo a isso
tudo, ou sgja a idéia de comprovar a fé do individuo pelas dividades seculares.” Dessa
maneira, forneceu, para grupos maiores de pessoas com inclinagéo religiosa, um incentivo
positivo para 0 ascetismo. Ao fundamentar sua ética na doutrina da predestinacéo, ele
substituiu a aristocracia espiritual dos monges, desligada do mundo e superior a ele, pela
aristocracia espiritual dos santos predestinados de Deus no mundo. Era uma aristocracia
gue, com seu character idelebilis, estava separada do restante da humanidade condenada
peo mais intransponivel golfo, mais terrivel por sua invisibilidade do que aguele que
Separava os monges da |dade Média do resto do mundo a sua volta, um golfo que penetrava
todas a relagdes sociais com sua brutalidade aguda. Esta consciéncia da graca divina dos
santos e eleitos era acompanhada por uma atitude diante dos pecados do préximo, ndo de
simpética compreensdo baseada na consciéncia das préprias fraquezas, mas de édio e
desprezo por ele como um inimigo de Deus, carregando os sinais da condenacéo eterna.
Este tipo de sentimento atingiu tamanha intensidade que, por vezes, resultou na formacao
de seitas. Foi este 0 caso quando, como no movimento Independente do seculo XVII, a
doutrina calvinista genuina segundo a qua a gléria de Deus exigia uma Igreja que
mantivesse os condenados sob a lel, foi sobrepujada pela convicgdo de que seria um insulto
a Deus se uma adma irredenta pudesse ser admitida em Sua casa e participasse dos
sacramentos ou, como ministro, oS administrasse. Assim, como consequéncia da doutrina
da prova, apareceu a idéia donatista da Igregja, como no caso dos batistas calvinistas. A
consequéncia completamente |6gica da exigéncia de uma Igreja pura, uma comunidade
dagueles que provassem estar em estado de graga, ndo foi muitas vezes atingida por seitas
em formacdo. Da tentativa de sparar os cristdos regenerados dos irredentos resultaram
modificagdes na congtituicdo da Igrgja; tentativas que pretendiam separar 0s que estavam
preparados para 0s sacramentos dos que ndo estavam, manter a diregdo ou qualquer outro
privilégio nas méos dos primeiros, e ordenar ministros apenas entre agueles sobre os quais
ndo houvesse a menor questao.
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A norma pela qual pudesse medir a s mesmo, o que lhe era obviamente necessario, este
ascetismo encontrou  naturalmente na Biblia. E importante notar que a conhecida
bibliocracia dos calvinistas manteve os preceitos morais do Velho Testamento, uma vez
que fora total e autenticamente revelado, no mesmo nivel de apreco do Novo Testamento.
Era sO necess&rio 0 que pudesse ser obviamente aplicavel, ndo apenas as circunstancias
histéricas dos hebreus, ou ndo tivesse sido explicitamente negado por Cristo. Para o crente,
alei era uma norma ideal, embora nunca completamente atingivel , enquanto Lutero, por
seu lado, houvesse originariamente prezado a liberdade da subjugacdo a lei como um
privilégio divino do crente? A influéncia da sabedoria temente a Deus, mas perfeitamente
sem emocdo dos hebreus, como estq expressa nos livros mais lidos dos puritanos, os
Provérbios e os Salmos, pode ser percebida em sua atitude diante da vida. Em particular,
sua supressdo racional do misticismo, de fato o lado mais emociona da religido, foi, por
Sanford, atribuida corretamente a influéncia do Velho Testamento. Este racionalismo do
Velho Testamento porém, era do tipo tradiciondista e essencialmente pequeno burgués;
estava misturado nd&o s6 com o poderoso pathos dos profetas, mas também com el ementos
gue encorgjavam o desenvolvimento de um tipo peculiarmente emocional de religido,
mesmo na ldade Média.

Foi pois, em Ultima andlise, o cardter peculiar, fundamentalmente ascético do calvinismo
gue o fez escolher e assimilar aqueles elementos da religido do Velho Testamento que lhe
fossem mais convenientes.

Ora, esta sistematizag@o da conduta ética que o ascetismo do protestantismo calvinista tinha
em comum com as formas racionais de vida das ordens catdlicas, esta expresso bem
superficialmente no modo como 0 puritano consciencioso monitorava continuamente seu
estado de graga. O livro de contabilidade religiosa, no qual eram langadas ou tabuladas as
tentagdes, 0s pecados e 0s progressos feitos rumo a graga, era comum nos circulos mais
entusiastas da Igreja Reformada e em alguns segmentos do Catolicismo moderno
(sobretudo na Franca), principalmente sob a influéncia dos jesuitas.

No Catolicismo, porém, tinha o propdsito de complementar a confissdo, ou de dar ao
directeur de I’ame uma base para sua direcdo autoritaria do cristédo (principalmente
mulheres), enquanto o cristdo reformado sentia seu proprio pulso com a sua gjuda. Ele é
mencionado por todos os moralistas e tedlogos, e a manutencdo de livros estatisticos onde
Benjamin Franklin tabulava seus progressos nas diversas virtudes € um exemplo classico. —
Por outro lado, a velha idéa medieval (ou mesmo antiga) do livro contébil de Deus é
levada por Bunyan ao extremo e caracteristico mau.gosto de comparar a relacdo do pecador
com 0 seu Deus a que existe entre o fregués e o logjista.

Alguém que tenha entrado uma vez em divida podera pagar os juros acumulados por meio
do produto de suas boas agdes, mas nunca pagar a divida principal.

Do mesmo modo que 0s mais recentes puritanos observavam sua prépria conduta, também
observavam a de Deus, e viam o0 Seu dedo em todos os particulares da vida E
contrariamente arigida doutrina de Calvino, eles sempre sabiam o porgqué desta ou dagquela
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medida. O processo de santificagdo da vida poderia, pois, assumir quase o cardter de uma
empresa de negdécios. —

A cristianizagdo total da vida completa era a conseguiéncia desta qualidade metédica da
conduta ética, a qual, diferertemente do Luteranismo, o Calvinismo obrigava os homens.
Sempre deve se terem mente que uma tal racionalidade teve influéncia decisiva na vida
prética, para entendermos corretamente a influéncia do calvinismo. De um lado podemos
ver que ele usou este elemento para exercer tal influéncia de todo jeito. Entretanto, outros
credos também tiveram necessariamente uma influéncia semelhante, quando seus motivo
éticos fossem 0s mesmos no ponto decisivo, ou Sgja a doutrina da prova.

Por ora, consideramos apenas o calvinismo, e adotamos a doutrina da predestinagdo como
arcabouco dogmético da moralidade puritana, no sentido de racionalizacdo metédica da
conduta ética. 1sso péde ser feito porque ainfluéncia deste dogma se estendeu, de fato, para
muito além de um uanico grupo religioso, que manteve, de todos os pontos de vista, a
observancia estrita aos principios calvinistas, no caso, o preshiteriano. N&o sb a Declaracéo
Savoy de 1658, mas também a Confisséo Batista de Hansered Knolly de 1689 continham
tais principios; e tiveram seu lugar no Metodismo. Apesar de John Wesley, o grande génio
da organizacdo do movimento, ter sido um crente da universalidade da Graga, um dos
grandes agitadores da primeira geracdo dos metodistas e seu mais coerente pensador,

Whitefield, eraum seguidor da doutrina. O mesmo era verdade para o circulo que envolvia
Lady Huntngdon, que teve, durante um tempo, considerével influéncia. E foi esta doutrina,
em sua magnifica consisténcia que, na época fatidica do século XVII, manteve em alta a
crenca dos defensores militantes da vida santa, que eles eram armas nas maos de Deus, e
executores de Sua vontade providencial. E mais ainda, €la evitou o colapso prematuro para
uma doutrina puramente utilitéria de boas obras neste mundo, que nunca teria sido capaz de
motivar t&o grandes sacrificios por finalidades ideais ndo racionais.

A combinacdo da fé é n normas absolutamente validas como determinismo absoluto e a
completa transcendéncia de Deus foi, do seu modo, um produto de um grande génio. Ao
mesmo tempo, era. em principio, muito mais moderna que a doutrina mais indulgente,
fazendo maiores concessoes aos sentimentos que sujeitavam Deus a lel moral. Acima de
tudo, veremos, mais e mais vezes, o quanto é fundamental, para 0 nosso problema, a idéia
da prova. Uma vez que seu significado pratico como base psicologica da moralidade
racional pode ser estudada em sua pureza na doutrina da predestinacdo, seria melhor
comegarmos dai, com a doutrina em sua forma mais consistente. Ela forma, porém, uma
estrutura recorrente de conexdo entre a fé e a conduta nas congregagdes que estudaremos a
seguir. Dentro do movimento protestante, as consequiéncias que inevitavelmente tiveram
para a tendéncia ascética da conduta de seus primeiros adeptos, formam em principio a
mais forte antitese do relativo desamparo moral do Luteranismo. A gratia amissibilis
luterana, que poderia sempre ser obtida de volta pela contricdo penitente, ndo continha em
s, evidentemente, nenhuma sancéo para aquilo que para nés é o mais importante resultado
do Protestantismo ascético: a ordenagdo raciona e sistematica da vida moral como um
todo. — A fé luterana deixou pois a vitalidade esponténea da a¢do impulsiva e da emoc¢édo
ingénua quase completamente inalterada. O motivo para um constante autocontrole, e com
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isso a regulagd@o deliberada da propria vida do individuo, trazidas pela triste doutrina de
Calvino, ndo existia. Um génio religioso como Lutero pdde viver nesta atmosfera de
abertura e liberdade e, desde que seu entusiasmo fosse bastante forte, sem o perigo de
resvalar para o status naturalis. Esta forma simples, sensivel e peculiarmente emociona de
piedade, que € o ornamento de muitos dos maiores luteranos, assm como sua livre e
espontanea moralidade, encontrou poucos paralelos entre 0s puritanos genuinos, mas muito
mais entre os anglicanos brandos, em homens como Hooker, Chillingsworth etc. Porém,
para o luterano corriqueiro, mesmo para 0 mais competente, nada era mais certo que o
fosse, sO temporariamente, enquanto ele proprio fosse afetado pelo sermdo ou pela
confisséo, elevado para além do satus naturalis

Havia uma grande diferenca, que era muito gritante para 0s contemporaneos, entre o0s
padrbes morais das cortes dos principes reformados e luteranos, estes Ultimos
freqUentemente degradados pela embriaguez e pela vulgaridade. De mais a mais, o
abandono do clero luterano, com sua énfase exclusiva fé, em contraposicdo ao movimento
ascetico batista € bem conhecido. A qualidade germanica tipica, muitas vezes chamada boa
natureza (Gemiditlichkeit) ou naturalidade, contrasta fortemente, mesmo na expresséo facia
das pessoas, com os efeitos daquela completa destruicdo da espontaneidade do status
naturalis da atmosfera anglo americana, que os alemdes costumam julgar de modo
desfavoravel como sendo estreita, sem liberdade e interiormente constrangedora. As
diferencas de conduta porém, que sdo muito chocantes, originaram se claramente do menor
grau de penetracdo asceética da vida no Luteranismo quando comparado com o Calvinismo.
A antipatia de todo filho espontaneo da natureza para com as coisas ascéticas esta expressa
nesses sentimentos.

O fato é que o Luteranismo, por conta da sua doutrina da graca, foi falho quanto a uma
sancdo psicoldgica da conduta sistematica que compelisse a uma racionalizacdo metédica
davida

Umatal san¢do, que condiciona o caréter ascético dareligido, pode sem davidater sido, em
s, proporcionada por diferentes motivos religiosos, como veremos logo mais. A doutrina
calvinista da predestinacéo foi apenas uma das diversas possibilidades. E embora tenhamo-
nos convencido de que, a seu modo, ela ndo sb teve uma consisténcia quase Unica, mas
também que seu efeito psicoldgico foi extraordinariamente poderoso.” Em comparagéo
com ela, 0s movimentos ascéticos ndo calvinistas, considerados puramente do ponto de
vista da motivagdo religiosa do ascetismo, constituem uma atenuagdo da consisténcia e do
poder internos do calvinismo.

Mas mesmo no desenvolvimento histérico atual, a situagdo era quase sempre tal que as
formas calvinistas de ascetismo vinham a ser, ou imitadas por outros movimentos ascéticos
ou usadas como fonte de inspiragdo ou comparagdo para o desenvolvimento de seus
principios divergentes. Onde, a despeito das bases doutrinérias diferentes, apareceram
ascéticos similares, isso foi no geral o esultado da organizagdo da Igrgja. Sobre isso
voltaremos a falar numa préxima oportunidade.
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B) O Pietismo

Historicamente, a doutrina da predestinagdo € também o ponto de partida do movimento
ascético geralmente conhecido como Pietismo. E como 0 movimento, permaneceu interno a
Igreja Reformada, é quase impossivel tracar uma linha entre os calvinistas, pietistas e néo
pietistas. Quase todos 0s principais expoentes do puritanismo sdo as vezes classificados
como pietistas. E € mesmo bem legitimo olhar toda a interligacdo entre a predestinacéo e a
doutrina da prova, com seu interesse fundamental na obtencéo da certitudo salutis, como
foi antes discutido, como um desenvolvimento pietista das doutrinas originais de Calvino.
A ocorréncia de renovacdo ascética dentro da Igreja Reformada foi, especiam .nte na
Holanda, regularmente acompanhada de uma regeneracéo da doutrina da predestinacéo que
havia sido temporariamente esgquecida ou ndo estritamente seguida. Por isso, na Inglaterra
Nao se usa absolutamente o termo pietista.

Mas mesmo o Pietismo continental (Holanda e Baixo Reno) da Igreja Reformada era, ao
menos em seus fundamentos, apenas uma simples intensificacdo do ascetismo reformado
como, por exemplo, as doutrinas de Bailey. A énfase posta na praxis pietatis foi tanta que a
ortodoxia doutrinéria foi relegada ao segundo plano; de fato, as vezes parecia matéria quase
indiferente. Aqueles que eram predestinados a graca poderiam eventualmente ser
submetidos ao erro dogmatico, assim como a outros pecados, e a experiéncia mostrou que
muitas vezes aqueles cristéos que eram bastante ignorantes de teologia académica, exibiam
os frutos da fé mais claramente, ao passo que, por outro lado, tornara se evidente que o
simples conhecimento da teologia ndo garantia de modo algum a prova da fé pela conduta.

Assim, o ser escolhido ndo poderia absolutamente ser comprovado pelo aprendizado
teoldgico.” Por isso 0 Pietismo, com a profunda descrenca na Igreja dos tedlogos | , a qual
— eiss0 é sua caracteristica — ainda pertencia oficialmente, comegou a reunir os adeptos da
praxis pietatis em conventiculos isolados do mundo. Queria tornar a invisivel Igreja dos
eleitos visivel sobre a terra” Sem ir téo longe para se tornar uma seita separada, seus
membros tentavam viver, em tais comunidades, uma vida livre de todas as tentacdes do
mundo e dedicada, em todos seus pormenores, a vontade de Deus, e com isso obter a
certeza de seu préprio renascimento, pelos sinais externos manifestados em sua conduta
didria. Assim, a ecclesiola dos verdadeiros convertidos — e isso era comum a todos o0s
grupos genuinamente pietistas — visava, por meio da intensificagdo do ascetismo, desfrutar
a bem aventuranca da comunh&o com Deus ainda nesta vida.

Ora esta Ultima tendéncia tinha algo intimamente relacionado com a unio mystica luterana,
e com muita freqliéncia levou a uma maior énfase dada ao lado emociona da religido do
gue seria aceitavel pela ortodoxia calvinista. De fato, do nosso ponto de vista, pode se dizer
gue esta sgja caracteristica decisiva do Pietisno, que se desenvolveu no ambito da Igreja
Reformada.
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Este elemento emocional, originariamente bastante estranho ao Calvinismo, embora
estivesse relacionado a certas formas medievais de religido, levou na pratica a religido a se
empenhar no contentamento com a salvagdo neste mundo mais que a se engajar na luta
ascética para a certeza sobre a vida futura. Além disso, a emocéo era capaz de tamanha
intensidade que a religido assumia um cardter positivamente histérico, que resultava na
alternancia conhecida por exemplos incontaveis e compreensiveis neuropatol ogicamente,
de estados semiconscientes de éxtase religioso com periodos de exaustdo nervosa, que eram
sentidos como abandono por Deus. O efeito era diametralmente oposto ao da rigida e
temperada disciplina a qual o homem era submetido pela vida sistematica de santidade do
puritano. 1sso significava um enfraguecimento das inibi¢des que protegiam a personalidade
racional do calvinista contra suas paixdes.” Similarmente foi possivel, para a idéia
calvinista da depravacéo da carne, tomada emocionamente na forma, por exemplo, do
chamado “sentir-se um verme”, levar ao enfraquecimento da iniciativa na atividade laica.”
Até mesmo a doutrina da predestinacdo podia levar ao fatalismo se, contrariando as
tendéncias predominantes do cavinismo racional, fosse tomada como objeto de
contemplacdo emocional.” Finalmente, o desejo de separar os eleitos do mundo podia, com
grande intensidade emocional, levar a um tipo de vida monéstica de comunidade de caréter
semicomunista, como a histéria do Pietismo, mesmo no ambito da Igreja Reformada,
mostrou repetidas vezes.

Mas até que aparecesse este efeito extremo condicionado por esta énfase na emocéo,
enquanto o Pietismo reformado lutava para assegurar a salvagao ndo rotinadavida diaria da
vocacdo laica, o efeito pratico dos principios pietistas foi o controle ascético até mais
rigoroso da conduta na vocagdo, o que fornecia uma base religiosa ainda mais solida da
ética vocacional do que uma simples respeitabilidade mundana dos cristdos reformados
comuns, que eram Vvistos pelos pietistas mais rigorosos como uma cristandade de segunda
classe. A aristocracia religiosa dos eleitos, que se desenvolveu dentro de todas as formas de
ascetismo calvinista, quanto mais fosse levada a sério, mais seguramente era organizada, na
Holanda, em bases voluntarias na forma de conventiculos no interior da Igrgja No
puritanismo inglés, por outro lado, deve-se parte a uma virtual diferenciacdo entre os
cristéos ativos e passivos dentro da organizagdo da Igreja, e outra parte, como acima
mostramos, a formagao de seitas.

Por outro lado, o desenvolvimento do Pietismo alemdo de base luterana, ao qual estéo
ligados os nomes de Spener, Francke e Zinzendorf, levou a um afastamento da doutrina da
predestinagdo. Mas a0 mesmo tempo ndo estava de modo algum desligado do corpo de
idéias cuja culminancia logica era formada por este dogma, como € especialmente
confirmado pela influéncia do Pietismo inglés e holandés sobre Spener, por este
reconhecida e mostrada pelo fato de Bailey ter sido lido em seu primeiro pequeno
convento.

De nosso ponto de vista especial, de qualquer modo, o Pietismo significou smplesmente a
penetracdo da conduta ascética metodicamente controlada e supervisionada nas
agremiagOes ndo calvinistas.” Mas o0 Luteranismo sentiu necessariamente este ascetismo
racional como um elemento estranho, e a falta de consisténcia das doutrinas pietistas da
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Alemanha foi o resultado das dificuldades surgidas deste fato. Quanto as bases dogméticas
da conduta religiosa sistemética Spener combina as idéias luteranas com a doutrina
especificamente calvinista das boas obras como tal, que eram encetadas com a* intencéo de
honrar a Deus.

Ele também tinha uma fé, sugerida pelo calvinismo, na possibilidade de o eleito poder
atingir um certo grau de perfeicdo cristd. Mas a teoria carecia de consisténcia. Spener, que
fora fortemente influenciado pelos misticos,” tentou, de maneira incerta mas basicamente
luterana, descrever o tipo sistematico de conduta cristd que era essencial até para sua forma
de Pietismo, em vez de justifici la. Ele ndo obtinha a certitudo salutis da santificacéo; no
lugar da idéia da prova, €le adotou a conexdo luterana, algo frouxa, entre a fé e o trabalho,
gue foi acima discutida.

Porém, cada vez mais, a medida que o elemento ascético e racional do Pietismo
contrabalancava o emocional, as idéas essencials para a nossa tese mantiveram seu lugar.

Sdo elas:

1) o desenvolvimento metédico do estado de graca do individuo para degraus sempre mais
altos de certeza e perfeicdo em termos da lel eraum sinal da graca;

2) “a Providéncia de Deus trabalha por meio dagueles que estdo em tal estado de
perfeicdo”, isto é, Ele lhes da Seus sinais, se eles esperarem pacientemente e deliberarem
metodicamente. Trabalhar na vocagdo era, para A.H. Francke, a atividade ascética por
exceléncia; e 0 proprio Deus abengoava Seus eleitos por meio do sucesso de seu trabal ho,
coisainegavel para eles e como veremos mais adiante, também para os puritanos.

E para substituir o duplo decreto, o Pietismo elaborou idéias que, de modo essencialmente
similar a0 Calvinismo, embora mais brando, estabeleciam uma aristocracia dos eleitos
baseada na Graga especia de Deus, com todos os resultados psicol 6gicos acima apontados.
Entre elas aparece, por exemplo, a chamada doutrina do Terminismo, geralmente atribuida,
injustamente, pelos seus oponentes, ao Pietismo. Supde ela que a graca seja oferecida para
todos 0s homens, uma vez, em momento determinado da vida, ou a qualquer momento, pela
dltima vez.” Qualquer um que tenha deixado passar este momento, estara além da gjuda da
universalidade da graca; estara na mesma situacéo daqueles omitidos por Deus na doutrina
calvinista. Bem proxima desta teoria estava a idéia gque Francke extraira de sua experiéncia
pessoal e que foi muito difundida no Pietismo, poderiamos até dizer predominantemente,
segundo a qual a graca so poderia se tornar efetiva sob certas condic¢des Unicas e peculiares,
a saber, depois do prévio arrependimento. “Umavez que, de acordo com a doutrina pietista,
nem todos seriam capazes de tais experiéncias, agueles que, a despeito do uso dos métodos
ascéticos recomendados pel os pietistas para realizé-las ndo 0 conseguissem, permaneceriam
aos olhos dos regenerados como um tipo de cristdos passivos. Por ouro lado, a criacéo de
um método para induzir o arrependimento para a obtencdo da graca divina, tornou se de
fato objeto da atividade humana racional.
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De mais a mais, 0 antagonismo para com a confissdo particular, que ndo era por todos
partilhado, por exemplo ndo por Francke, era caracteristico de muitos pietistas,
especiadmente de pastores pietistas, como mostraram as perguntas repetidas em Spener,
resultou desta aristocracia da graga. E este antagonismo gjudou a afrouxar seus lagos com o
L uteranismo. Os efeitos visiveis da conduta na graca obtida pelo arrependimento formaram
0 critério necessario para a admissdo a absolvicao; com isso seria impossivel deixar sO a
contritio como sendo suficiente.”

A concepcdo de Zinzendorf de sua proprias posicles religiosas, apesar de terem vacilado
sob os atagues da ortodoxia, tendia geralmente para a idéa instrumental. Por tras disso,
contudo, o ponto de vista doutrinario deste notével diletante religioso, como o chama
Ritsch, € bem pouco susceptivel dé umas clara formulagdo quanto aos pontos importantes
para nds Ele adesignou a s mesmo, repetidamente, como um representante da cristandade
paulino luterana; por isso, ele se opunha ao tipo pietista, associado a Jansen e a sua
obediéncia a lei. Mas a prépria comunidade mantinha na prética, ja desde seu Protocolo de
12 de Agosto de 1729, um ponto de vista que, sob muitos aspectos, lembrava de perto a
aristocracia calvinista dos eleitos.” E a despeito de se declarar repetidamente luterana, ela
assm permitiu e encorajou.

A famosa posi¢cao de atribuir o Velho Testamento a Jesus Cristo, assumida em 12 de
Novembro de 1741, foi a expressdo externa de uma atitude algo semelhante. Contudo, dos
trés ramos da Irmandade, tanto o calvinista como 0 moraviano aceitaram a ética Reformada
em sua esséncia desde o inicio. Até Zinzendorf seguia os puritanos ao expressar para John
Wesley a opinido de que, mesmo gque 0 homem néo possa fazé-1o por si, 0s outros podem
reconhecer seu estado de graga pela sua conduta.”

Por outro lado porém, na piedade peculiar de Hermut, o elemento emocional conservou um
lugar muito destacado. Em particular, o proprio Zinzendorf tentou continuamente se opor a
tendéncia para a santificacdo ascética no sentido puritano e voltar para a interpretacéo das
boas obras na direcdo luterana.

Também sob a influéncia do repldio aos pequenos conventos e da manutencdo da
confissdo, desenvolveu se uma dependéncia essenciamente luterana em relacdo aos
sacramentos. E mais ainda, o principio peculiar de Zinzendorf, de que a pureza infantil do
sentimento religioso seria um sinal de sua genuinidade, assim como 0 uso da sorte como
um meio de revelagdo da vontade divina, contrapunham se fortemente a influéncia da
racionalidade da conduta.

No gerd, na esfera de influéncia do Conde,” os elementos emocionais, ante-racionais,
foram bem mais predominantes na religido dos Herrnhuters do que nos demais pietistas. A
conexao entre a moralidade e o perddo dos pecados na Idéa fades fratrum de Spangenberg
€ tdo frouxa” como no Luteranismo em geral.

O repudio de Zinzendorf da busca metodista de perfeicéo faz parte, agui como em qual quer
parte, do seu ideal fundamentalmente eudemonistico de que o homem tenha a experiéncia
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emocional, no presente, da eterna bem aventuranca (que ele chamou de felicidade), em vez
de encorgjé-lo ao trabalho raciona para se garantir disso na outra vida.

Apesar disso, a idéia de que o valor mais importante da Irmandade, em contraste com
outras Igregjas repousa na vida cristd ativa, no trabalho mission&io e naguilo & este
relacionado, no trabalho profissona na vocacdo, ficou nele como uma forca vital.
Adicionalmente, a racionalizacdo pratica da vida a partir de um ponto de vista utilitarista
foi deveras essencial para afilosofia de Zinzendorf. Para ele, como para outros pietistas, ela
derivava por um lado, de sua decidida descrenca na especulacdo filosofica, perigosa para a
fé, e da relativa preferéncia pelo conhecimento empirico;” por outro lado, pelo perspicaz
senso comum do missionario profissional. A Irmandade era, a0 mesmo tempo, um grande
centro missiondrio e uma empresa de negécios. Assim, ela encaminhava seus membros para
a senda do ascetismo secular, que primeiro busca tarefas em todo lugar, para depois executa
las cuidadosa e sistematicamente. Contudo, a glorificacdo da nobreza apostdlica dos
discipulos escolhidos por Deus pela predestinacdo, derivada do exemplo dos apdstolos
como missiondrios, formava outro obstaculo. Significava, de fato, um renascimento dos
consilia evangelica. O desenvolvimento de uma ética econdmica raciona semelhante a
calvinista foi certamente retardada por estes fatores, embora, como mostrou 0 movimento
batista, ndo fosse impossivel, mas, pelo contrério, fosse bastante encoragjado subjetivamente
pelaidéia do trabalho apenas para as finalidades da vocacéo.

No todo, quando consideramos o Pietismo alem&o do ponto de vista que nos importa, temos
de admitir a vacilagéo e a incerteza das bases religiosas de seu ascetismo, que 0 tornam
definitivamente mais fraco que a férrea consisténcia do calvinismo e que é resultado em
partes dainfluéncia luterana e em parte de seu cardter emocional.

Seguramente porém, seria por demais parcia fazer deste elemento emociona a
caracteristica peculiar do Pietismo em contraposicdo ao Luteranismo. Comparada porém
com o calvinismo, a racionalizac8o da vida era necessariamente menos intensa por causa da
pressdo da preocupagcdo com um estado de gragca que tinha que ser continuamente
comprovado, e que era de interesse da futura eternidade, era direcionada para o estado
emociona do presente. O lugar da autoconfianga, que o eleito buscava atingir e renovar
continua mente com um trabalho ininterrupto e bem sucedido na sua vocagdo, foi
preenchido por uma atitude de humildade e abnegacdo.” Por sua vez, isso foi o resultado,
em parte, de um estimulo emocional dirigido unicamente para a experiéncia espiritual, em
parte pela instituicdo luterana da confissdo que; apesar de ter sido muitas vezes posta em
duvida pelo Pietismo, foi geramente tolerada. Tudo isso mostra a influéncia da concepcéo
peculiarmente |uterana de salvacéo pelo perdéo dos pecados e ndo pela santificacéo prética.
No lugar da luta sistemética racional para obter e reter um conhecimento certeiro da futura
salvacdo (no outro mundo), surge aqui a necessidade de sentir, o presente, a reconciliagéo
e a comunh&o com Deus. Assim, a tendéncia de perseguir o contentamento presente, de
retardar a organizacdo racional da vida econémica, dependendo de certa previsdo do futuro,
tem em certo sentido um paralelo no campo da vida religiosa.
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Evidentemente pois, a orientagcdo das necessidades religiosas para a satisfacdo emocional
do presente ndo podia desenvolver um motivo tdo poderoso para a racionalizagdo da
atividade mundana, como a necessidade dos eleitos calvinistas de uma prova, ®m sua
exclusiva preocupagdo com o além. Por outro lado, era consideravelmente mais favoravel a
penetracdo metddica da conduta pela religido que a fé tradicionalista dos luteranos
ortodoxos, presos como eram a Palavra e aos sacramentos. No Pietismo como um todo,
desde Francke e Spener até Zinzendorf, houve a tendéncia para o aumento da énfase no
lado emociona. Mas isso ndo foi, em nenhum sentido, a expressdo de uma lei imanente de
desenvolvimento. As diferencas surgiram dos diferentes meios religiosos (e ociais) de que
se originavam seus lideres. Nao podemos nos aprofundar nisso agora, nem podemos
discutir como as peculiaridades do Pietismo alemdo afetaram sua expansdo geogréfica e
social. “O Devemos novamente relembrar que este Pietismo emocional estendeu se
naturalmente pelo modo de vida dos e eitos puritanos por estégios graduais. Se pudermos,
a0 menos provisoriamente, apontar alguma consequiéncia prética das diferencas, poderemos
dizer que as virtudes favorecidas pelo Pietismo foram mais aguelas, por um lado, do
funcionario fervoroso, do escrevente, do trabalhador e empregado doméstico, e por outro
lado, do empregador predominantemente patriarcal com sua condescendéncia piedosa (a
maneira de Zinzendorf). Na comparacdo, o Cavinismo aparece bem mais estritamente
relacionado do rigoroso legalismo e com a ativa empresa dos empreendedores” capitalistas
burgueses. Finalmente, a forma de Pietismo puramente emocional é, como apontou Ritschl,
um diletantismo religioso para as classes desocupadas. Contudo, apesar desta
caracterizacao estar longe de ser exaustiva, gjuda a explica certas,diferencas,de caréter
(inclusive de carater econdémico) das pe soa que item estado sob a influéncia de um ou de
outro desses movimentos cético.
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C) O Metodismo

A combinacdo de um tipo de religido emociona e ainda assim ascética com a crescente
indiferenca ou até o repudio das bases dogmaticas do ascetismo calvinista é também a
caracteristica do movimento anglo americano, correspondente ao Pietismo continental,
chamado Metodismo. O nome em s mostra 0 que impressionava 0s contemporaneos como
caracteristica de seus seguidores: a natureza sistematica e metddica da conduta com o
proposito de obter a certitudo salutis. Isso foi, desde o inicio, o centro da aspiracéo
religiosa também desse movimento, e assim continuou. A despeito de todas as diferencas,
sua indiscutivel relacdo com certos ramos do Pietismo alemdo é mostrada acima de tudo
pelo fato de o método ter sido usado primeiramente para provocar 0 ato emociona da
conversao.

E a énfase no sentimento, despertada em John Wedey pelas influéncias luteranas e
moravianas, levou o Metodismo, que desde o inicio viu sua missao entre as massas assumir
um cardter fortemente emocional, especidmente na América. A obtencdo do
arrependimento, em aertas circunstancias, envolvia uma luta emocional de tal intensidade
gue levava aos mais profundos éxtases que, na América, ocorriam com fregiiéncia em
reunides publicas. I1sso formou as bases de uma crenca na posse ndo merecida da graca
divina, e a0 mesmo tempo, de uma consciéncia imediata de justificacdo e perdao.

Ora, estareligido emocional entrou em uma alianga peculiar, com dificuldades inerentes de
certa monta, com as éticas ascéticas que haviam sido marcadas definitivamente com a
racionalidade pelo puritanismo. Em primeiro lugar, contrariamente ao calvinismo que tinha
na conta de ilusorio tudo o que fosse emocional, a Unica base solida da certitudo salutis era
0 principio mantido do puro sentimento de absoluta certeza do perddo, derivado
imediatamente do testemunho do espirito, cuja vinda podia ser definitivamente colocada
dentro dum horario.

Junto a isso estava a doutrina da santificagdo de Wesley que, apesar do decisivo
afastamento da doutrina ortodoxa, € um desenvolvimento I6gico dela. De acordo com isso,
o individuo renascido desta maneira poderia, em virtude da graca divina estar ja operando
nele, obter a santificacdo.mesmo nesta vida — a consciéncia da perfeicdo no sentido de
libertagdo do pecado, por uma ulterior transformacdo espiritual, geramerte separada é
muitas vezes repentina.

Qualquer que sgja dificuldade em obter esta finalidade, geralmente ndo longe do fim da
vida do individuo, esta deve inevitavelmente ser buscada, pois ela finamente garante a
certitudo salutis e substitui com uma serera confianca a sombria ansiedade calvinista. E ela
distingue o verdadeiro convertido, aos proprios olhos e aos dos demais pelo fato de que o
pecado, ab menos, ndo tem mais poder sobre ele.
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Apesar do grande significado da auto evidéncia do sentimento, a cond uta correta, de acordo
com a lei, também era naturalmente seguida. Sempre que Wesley atacava a énfase de seu
tempo nas obras, ele apenas reavivava a antiga doutrina puritana segundo a qual as obras
N30 s30 a causa, mas apenas 0 meio de se conhecer 0 estado de graca de alguém, e mesmo
assim apenas quando agquelas fossem feitas exclusivamente pela gléria de Deus. A reta
conduta por s sO ndo bastaria, como ele descobriu por s mesmo. Adicionalmente, era
necessario o sentimento da graca. Ele mesmo por vezes descreveu as obras como condi¢do
da graca, e na Declaracéo de 9 de Agosto de 1771 enfatizou que aguele que néo realizasse
boas obras ndo seria um verdadeiro crente. De fato, os metodistas sempre sustentaram que
eles ndo diferiam da Igrgja Estabelecida quanto a doutrina, mas apenas quanto a pratica
religiosa. Esta énfase nos frutos da crenca era justificada principa mente pela primeira carta
de S8o Jodo 3,9; a conduta era tida como um claro sina de redencéo.

Mas apesar de tudo, houve dificuldades. “ Para os metodistas que eram adeptos da doutrina
da predestinacdo, pensar na certitudo salutis como surgida do sentimento de graga e
perfeicdo imediatas, “ em vez da consciéncia da graca nascida da conduta ascética na
provacdo continua da fé, uma vez entdo gque a certeza da perseverantia dependeria s6 do
simples fato do arrependimento e significava uma das duas coisas. para as naturezas fracas
havia uma interpretacdo fatalistas da liberdade cristd e, com isto, o colapso da conduta
metodica; ou, se este caminho fosse rgjeitado, a autoconfianca do homem integro atingia
aturas indizivels, uma intensificagdo emociona do tipo puritano. Diante dos atagues dos
opositores, foi feita a tentativa de conjugar tais consegquéncias. Por um lado, aumentando a
énfase na autoridade normativa da Biblia e na imprescindibilidade da prova; por outro,
reforcando de fato a facgdo anticalvinista de Wesleey no interior do movimento, com sua
doutrina de que a graca poderia ser perdida. As fortesinfluéncias a que Wesley foi exposto
pelos moravianos reforcaram esta tendéncia e aumentaram as incertezas das bases
religiosas da ética Metodista.

Por fim, apenas o0 conceito de regeneragdo — a certeza emocional da salvagdo como
resultado imediato da fé, foi mantido como fundamento indispensavel da graca; e com ele,
a santificagdo resultante (a0 menos virtualmente) da liberdade do poder do pecado, como
consequente prova da graga. O significado dos meios externos da graca, especiamente os
sacramentos, foi correspondentemente diminuido. Em todo caso, o despertar geral que
seguiu 0 Metodismo por toda parte, por exemplo na Nova Inglaterra, significou uma vitoria
da doutrina da graga e da elei¢éo.

Assim, do nosso ponto de vista, a ética metodista parece repousar sobre uma base de
incerteza, semelhante ao Pietismo. Contudo, a aspiragdo a uma vida mais elevada, a uma
segunda bem aventuranca, serviu lhe como um tipo de expediente para a doutrina da
predestinacdo. De mais a mais, sendo de origem inglesa, sua pratica ética estava
intimamente relacionada a do Puritanismo inglés, do qual aspirava ser uma renovagao.

O ato emociona da conversdo era induzido metodicamente. E, depois de obtido, ndo o
seguia o piedoso contentamento da comunh&o com Deus, como no Pietismo emocional de
Zinzendorf, mas, uma vez despertada a emocao, eraesta direcionada para uma luta racional
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pela perfeicdo. Por isso, o cardter emociona de sua fé ndo levou a uma religido
espiritualizada de sentimentos, como o Pietismo aemdo. Ja foi mostrado por
Schneckenburger que este fato esta ligado com o desenvolvimento menos intenso do
sentido de pecado (em parte por conta da experiéncia emocional da conversdo), e este ficou
sendo um ponto aceito na discussdo sobre o Metodismo. O cardter fundamentalmente
calvinista de seu sentimento religioso permaneceu decisivo. A excitagdo emocional assumia
a forma de entusiasmo que era, sO ocasionalmente e entdo poderosamente agitado, embora
ndo destruisse de forma alguma o carater raciona da conduta. A regeneracdo do Metodismo
criou pois apenas um complemento para a pura doutrina das obras, uma base religiosa para
a conduta ascética depois que a doutrina da predestinacdo fora abandonada. Os sinais dados
pela conduta, que constituiam um meo indispensdvel para a certeza da verdadeira
conversao, mesmo que tais condicdes fossem, de fato, como Wesley ocasionamente disse,
as mesmas do calvinismo. Como produto tardio, poderemos na discussdo seguinte
negligenciar no geral o Metodismo, pois que este nada de novo acrescentou ao
desenvolvimento da idéia de vocagao.
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D) As Seitas Batistas

O Pietismo do continente europeu e 0 Metodismo dos povos anglo sax&os, considerados em
seus contelidos ideol 6gicos e em seu significado histdrico, 8o movimentos secundérios.”

Por outro lado, encontramos uma segunda fonte independentemente do ascetismo
protestante e ao lado do calvinismo no movimento batista e nas seitas’ gque, ao longo dos
seculos XVI e XVII dele derivaram diretamente ou adotaram sua forma de pensamento
religioso: os batistas, os menonitas e, acima de tudo, os quakers.

Com elas abordamos grupos religiosos cuja €tica repousa em bases que diferem em
principio da doutrina calvinista. O esbogo que se segue, que enfatiza apenas aquilo que é
importante para nés, pode dar uma impressdo ndo real da diversidade deste movimento.
Novamente, colocaremos a énfase principal no desenvolvimento dos paises de capitalismo
mais antigo.

A parte essencial de todas essas comunidades, mais importantes historicamente e por seus
principios, cuja influéncia no desenvolvimento da cultura s pode ser esclarecida num
contexto algo diferente, € coisacom aqual ja estamos familiarizados, a Igreja dos crentes.”
Isto significa que a comunidade religiosa, a Igrga visivel, na linguagem das igrejas
reformadas,” ja ndo era vista como um tipo de fundacdo confidvel com fins sobrenaturais,
uma ingtituicdo que deveria necessariamente incluir justos e injustos, quer para aumentar a
gldria de Deus (calvinistas), quer como um meio de trazer aos homens os meios da salvacéo
(catdlicos e luteranos), e exclusivamente como uma comunidade de pessoas crentes na
redencéo, e sO destas. Em outras palavras, ndo uma lgreja, mas uma seita. Isto é tudo o que
0 principio, em s puramente externo, deveria simbolizar:” que sO adultos, que tivessem
adquirido pessoamente sua propria fé poderiam ser batizados. A justificacdo por esta fé
era, para os batistas, como eles mesmos repetiram insistentemente em todas as discussoes
religiosas, radicalmente diferente da idéia do trabalho mundano a servigco de Cristo, como
impunha o dogma ortodoxo do protestantismo mais antigo. Ela consistia mais na tomada de
posse espiritual do Seu dom da salvagdo. Mas isto ocorria mediante a revelagéo individual,
pelo trabalho do Espirito Divino sobre o individuo, e apenas desse modo. Era oferecido
para todo mundo, e bastaria esperar pelo Espirito, sem resistir a sua vinda com um apego
pecaminoso ao mundo. O significado da fé no sentido do conhecimento das doutrinas da
Igreja, mas também no da busca arrependida da graca divina, era em consequéncia, muito
diminuido, e teve lugar, naturalmente com grandes modificagdes, um renascimento das
doutrinas pneumaticas do Cristianismo Primitivo.

Por exemplo, a seita a qual Menno Simons deu, em seu Fondamentboek, (1539) a primeira
doutrina razoavelmente consistente, pretendia, como as outras seitas batistas, ser a
verdadeira e irrepreensivel Igreja de Cristo; tal como a comunidade apostdlica, consistia
por completo daguel es que foram pessoal mente despertados e chamados por Deus. Aqueles
gue eram “renascidos”, e sO eles, eram irmanados a Cristo, pois eles, como Ele, teriam sido
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criados em espirito diretamente por Deus. Um rigido afastamento do mundo, no sentido de
gue todo intercambio ndo estritamente necessario com as pessoas mundanas, juntamente
com a mais estrita bibliocracia, no sertido de assumir como modelo a vida das primeiras
geraches de cristdos, foram o resultado das primeiras comunidades batistas, e o principio de
alienacdo do mundo nunca desapareceu por completo enquanto o velho espirito
permaneceu vivo.”

Como propriedade permanente, as seitas batistas retiveram, destes motivos dominantes de
seus primérdios, um principio do qual, em bases algo diferentes, ja estamos inteirados no
calvinismo, e cuja importancia fundamental sera evidenciada mais e mais vezes.

Eles repudiavam absolutamente toda idolatria & carne como uma detracdo a reveréncia que
eradevida s aDeus.” O modo de vida biblico foi concebido pelos primeiros batistas suicos
e da Alemanha do sul com um radicalismo semelhante ao do jovem S. Francisco, como
uma rigorosa ruptura com toda alegria de viver, uma vida moldada diretamente na dos
apostolos. E na verdade, a vida de muitos dos primeiros batistas lembra a de Sto. Egidio.
Contudo, esta rigida observancia dos preceitos biblicos, ndo estava apoiada em bases muito
Seguras em sua conexao com o cardter pneumético da fé. O que Deus revelara aos profetas
e apostolos, ndo era tudo o que Ele podia e havia de revelar. Pelo contrério, a vida continua
do Verbo, ndo como um documento escrito, mas como forca do Espirito Santo atuando na
vida didria, e que fala diretamente a qualquer individuo gue queira ouvi-Lo, era a Unica
caracteristica da verdadeira Igrgja. O que era ensinado por Schwenkfeld contra Lutero e,
mais tarde, por Fox contra os presbiterianos, era o testemunho das primeiras comunidades
cristds. A partir desta idéia da continuidade da revelacdo se desenvolveria conhecida
doutrina, mais tarde elaborada de modo consistente pelos quakers, do significado (decisivo,
em Ultima andlise) do testemunho interno do Espirito na razéo e na consciéncia. E isto com
a Unica autoridade da Biblia, tendo inicio a um desenvolvimento que eliminou, por fim,
radicamente, tudo o que restava da doutrina da salvacéo através da Igreja; e, entre os
guakers mesmo o batismo e a comunh&o.

As seitas batistas, juntamente com os predestinacionistas, e em especial os calvinistas mais
estritos, levaram a cabo a desvalorizac&o mais radical de todos os sacramentos como meios
de salvagdo, obtendo com isso a racionalizagdo religiosa do mundo na sua forma mais
intensa. SO a luz interior da revelagdo continua poderia capacitar alguém de fato para
compreender até as revelacdes biblicas de Deus.” Por outro lado, pelo menos de acordo
com a doutrina dos quakers, que nela atingiram as conclusdes légicas, seus efeitos
poderiam ser estendidos as pessoas que nunca tivessem conhecido a revelagdo em sua
forma biblica

A posicdo extra ecclesiam nulla salus manteve se apenas para esta Igreja invisivel dos
iluminados pelo Espirito. Sem aluz interior, 0 homem natural, mesmo se guiado pela razéo
natural,” continuaria sendo puramente uma criatura da carne, cuja irreligiosidade era
condenada pelos batistas, inclusive os quakers, quase mais duramente do que pelos
calvinistas.
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Por outro lado, o renascimento causado pelo Espirito, se 0 esperarmos e abrirmos a Ele o
Nnosso coragdo, pode, uma vez que causado divinamente, conduzir a um estado de téo
completo triunfo sobre o poder do pecado,” que a reincidéncia, para ndo dizer a perda do
estado de graga, torna se praticamente impossivel. Contudo, como mais tarde no
Metodismo, a obtencéo de tal estado ndo era ensinada como regra, mas como o degrau de
perfeicdo que o individuo tinha a obrigacdo de desenvolver.

Mas todas as comunidades batistas desejavam ser Igrejas puras, pela conduta inocente de
seus membros. Um repudio sincero do mundo e de seus interesses, uma incondicional

submissdo a Deus que nos fala por meio da consciéncia, eram 0s sinais indubitéveis da
verdadeira redencdo, e o tipo de conduta correspondente era pois indispensavel para a
salvacdo. E assim, o presente da Graga de Deus ndo podia ser merecido, mas apenas aquele
gue seguisse os ditames de sua consciéncia poderia ser justificado por considerar-se
remido. As boas obras, nesse sentido, eram causa sine qua non. Como vemos, este Ultimo
raciocinio de Bérclay, cuja exposicdo adotamos, foi, de novo, o equivalente pratico da
doutrina calvinista, e foi certamente desenvolvido sob a influéncia do ascetismo calvinista,
gue cercava as seitas batistas na Inglaterra e na Holanda. George Fox devotou por completo
asua primeira atividade missionaria a pregacdo de sua ado¢do sincera e enérgica.

Contudo, uma vez rejeitada a predestinacdo, o carater peculiarmente racional da moral
batista apoiou se psicologicamente sobretudo na idéia da atitude espectante da descida do
Espirito, qgue mesmo hoje é caracteristica do encontro quaker, e € bem anaisado por
Barclay.

A finalidade desta espera silenciosa é sobrepujar tudo o que é impulsivo e irracional, as
paixfes e o0s interesses subjetivos do homem natura. Ela € a de se aquietar, para criar
aquele profundo repouso da alma, Unica condicdo em que a palavra de Deus pode ser
ouvida.

Naturalmente, esta espera pode resultarem condicles histéricas, profecias, e, enquanto
perdurarem esperancas escatoldgicas, em certas circunstancias, mesmo no surgimento de
entusiasmo quiliéstico, como é possivel em todos os tipos similares de religido. E isso de
fato aconteceu no movimento que se fragmentou em Munster.

Mas a medida que o batismo afetou 0 mundo do trabalho normal, a idéia que Deus faa
apenas quando a carne se cala, 0 que significou evidentemente um incentivo para a
ponderacéo deliberada do curso do humano agir e sua cuidadosa justificacéo em termos de
cons ciénciaindividual. As seitas batistas mais recentes, e mais particularmente os quakers,
adotaram este carater quieto, moderado e eminentemente consciencioso na sua conduta. A
eliminacdo radical da magia do mundo ndo permitiu outro curso psicologico que o da
prética do ascetismo laico. Uma vez que estas comunidades ndo que riam ter nada a ver
com o poder politico e seu agir, o resultado externo foi também a penetracdo de tais
virtudes ascéticas na vida vocacional.
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Os lideres dos primeiros movimentos batistas foram implacavelmente radicais em sua
rejeicdo a mundanidade. Porém, naturalmente, mesmo na primeira geracdo, 0 modo de vida
estritamente apostdlico ndo foi mantido como absolutamente essencial para a prova da
redencdo do individuo. Houve burgueses bem sucedidos, mesmo nesta geracdo e até antes
de Menno, que defenderam definitivamente as virtudes préticas laicas e 0 sistema de
propriedade privada; a rigida moralidade batista voltou se, na prética, para & trilha aberta
pelaética cavinista. 1sso aconteceu simplesmente porque 6 caminho para a forma de
ascetismo monastico sobrenatural fora fechado como sendo ndo biblico e in viavel para a
salvacdo pélas obras, desde Lutero, a quem os batistas aderiram mesmo neste aspecto.

Contudo, afora as comunidades semicomunistas do primeiro periodo, uma seita batista
chamada Dunckards (Tunker, dompelaers) mantém até hoje sua condenacdo da educacéo e
de toda forma de posse aém do indispensavel para a vida. E mesmo Barclay considera a
obrigagdo para com a vocagd do individuo, ndo em termos calvinistas ou mesmo
luteranos, mas tomisticamente, como naturali ratione, a consequéncia necessaria de viver
no mundo para os crentes.

Esta atitude significou um enfraquecimento da concepcdo calvinista da vocacdo,
semelhante ao de Spener e a0 dos pietistas aleméaes. Mas por outro lado, a intersidade do
interesse pelas ocupacdes econbmicas foi consideravelmente aumentada por vérios fatores
atuantes nas seitas batistas. Em primeiro lugar, pela recusa em aceitar cargos a servico do
Estado, originada como um dever religioso consequiente ao repudio das coisas mundanas.
Apbs ter sido abandonada em principio, continuou efetiva na pratica, pelo menos entre ao
menonitas e os quakers, por causa da absoluta recusa de pegarem armas e prestar
juramento, o que ja congtituia desgualificagdo suficiente para 0 servico. De mados dadas
com €ela, em todas as seitas batistas, surgiu um antagonismo invencivel por qualquer tipo
aristocrético de vida

Em parte, assim como para os calvinistas, isso foi uma consequéncia da proibicdo de toda
idolatria pela materialidade, e em parte foi resultado dos mencionados principios apoliticos
ou mesmo antipoliticos. Toda a racionalidade sagaz e consciente dos batistas foi assim
orientada para vocagoes apoliticas.

Ao mesmo tempo, aimensa importancia atribuida pela doutrina batista da salvacéo ao papel
da consciéncia como revelagcdo de Deus ao individuo, deu a sua conduta na vida laica um
carater que teve o maior significado no desenvolvimento do espirito do capitalismo.
Teceremos tais consideragfes mais adiante, e sd poderemos nos aprofundar até o necessario
para entrarem toda a ética politica e social do ascetismo protestante. Mas, a titulo de
antecipacao, ja chamamos a atencdo para 0 mais importante principio da ética capitalista,
formulado geralmente como “a honestidade € a melhor politica’.” Seu documento classico
€ o tratado de Franklin mencionado acima. E mesmo na opini&o da, século XVII, a forma
especifica do ascetismo laico batista e especialmente quaker, se baseava na ado¢do pratica
desta méxima.
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Por outro lado, a influéncia do Calvinismo se exerceu mais na direcéo da liberacdo de
energia para a aquisicdo privada. Apesar de todo o legaismo formal dos €eeitos, a
observacdo de Goethe de fato se aplica muitas vezes ao Calvinismo: “O homem de agéo é
sempre impiedoso; nenhum tem consciéncia, mas observacéo”.

Outro importante elemento que favoreceu a intensidade do ascetismo laico das seitas
batistas também s6 pode ser considerado em todo seu significado em outro contexto.
Podemos, contudo, antecipar algumas observacOes sobre ele para justificar a ordem de
apresentacdo que escolhemos. Bem propositalmente, ndo tomamos como ponto de partida
as ingtituicdes sociais objetivas das Igrejas protestantes mais antigas e suas influéncias
éticas, em especid a importantissma disciplina da Igrgja. Preferimos antes tomar os
resultados que a adogdo subjetiva de uma fé ascética poderia ter tido sobre a conduta do
individuo. E assim foi ndo sO porque este aspecto da coisa tivesse recebido antes bem
menos atencao que o outro, mas também porque o efeito da disciplina da Igreja nunca fora,
de modo algum, semelhante a este. Pelo contrério, a supervisdo eclesiastica da vida dos
individuos que, como era praticada nas Igrejas oficiais calvinistas ja equivaia a uma
inquisicdo, poderia até retardar a liberagdo das forcas individuais que foram condicionadas
pela busca ascética racional da salvagdo, e em certos casos, de fato retardou.

A regulamentacdo mercantilista do Estado pode desenvolver industrias, mas ndo o espirito
do capitalismo, ou certamente ndo sozinha, onde assumiu um cardater despético e
autoritério, foi lThe um grande obstéculo. Efeito semelhante bem pode ter resultado da
regulamentacdo eclesidstica quando ela se tornou excessivamente despética. Ela reforgou
um tipo particular de atitude externa mas, em certos casos, enfragueceu 0S motivos
subjetivos da conduta racional. Qualquer discussdo sobre este ponto deve considerar a
grande diferenca entre os resultados da disciplina moral autoritéria das Igrejas oficiais e a
disciplina correspondente das seitas que se basearam na submissdo voluntéria. O fato de o
movimento batista, em toda parte e em principio ter fundado seitas e ndo Igrgas, foi
certamente tdo favordvel para a intensidade do seu ascetismo como foi 0 caso, em
diferentes graus, das comunidades calvinistas, metodistas e pietistas, que foram levadas
pela sua situacdo a formacdo de grupos voluntarios?

Nossa préxima tarefa, € seguir os resultados da idéia puritana de vocagdo no ambito dos
negocios; agora que ja tentamos esbocar seus fundamentos religiosos. Com todas as
diferencas de énfase e detalhes mostradas por estes movimentos ascéticos nos aspectos
tivemos em foco, muitas caracteristicas comuns estdo presentes e importantes em todos
eles. Mas, para 0 nosso proposito, o ponto principa foi, para recapitular, o conceito do
estado de graca religioso, comum a todas as denominagdes, como um estado que demarca
seu portador fora da degradacdo da carne, fora do mundo.

Por outro lado, posto que os meios pelos quais era obtido diferiam nas varias doutrinas, ndo
poderia ser garantido por qualquer sacramento méagico, nem pelo aivio da confissdo nem
pela boas obras individuais. SO era possivel pela prova em um tipo especifico de conduta,
inequivocamente diferente do modo de vida do homem natural. Seguiu se disso um
incentivo para que o individuo supervisionasse metodicamente seu estado de graca em sua
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prépria conduta, e nela introduzisse o ascetismo. Porém, como vimos, tal conduta ascética
levou a um plangjamento racional da vida do individuo como um todo, de acordo com a
vontade de Deus.

E esse ascetismo ndo era mais uma opus supererogationis, mas algo que podia ser requerido
por qualquer um gue quisesse ter certeza da salvacdo. A vida religiosa dos santos,
divergindo da vida natural, ndo era vivida retirada do mundo, em comunidades monasticas
— e este € 0 ponto mais importante — mas em meio a0 mundo e suas ingtituicdes. Esta
racionalizacéo da conduta dentro do mundo, mas em consideracdo do mundo do além, foi a
consequiéncia do conceito de vocacdo do protestantismo ascético.

O ascetismo cristao, que de inicio se retirava do mundo para a solidéo, ja tinha regrado o
mundo a0 qual renunciara a partir do mosteiro, e por mais da Igrgga. Mas no gera, tinha
deixado intacto o caréter naturalmente espontaneo da vida laica no mundo. Agora avancava
para o0 mercado da vida, fechando atrés de s a porta do mosteiro; tentou penetrar
justamente naquela rotina de vida diaria, com sua metodicidade, para amolda-laa uma vida
laica, embora ndo para e nem deste mundo. Com que resultados, tentaremos esclarecer na
discussdo seguinte.

—72 —



A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo

V

O ascetismo e 0 espirito do capitalismo

Para compreendermos a ligagéo entre as idéias religiosas fundamentais do protestantismo
ascético e suas maximas sobre a conduta econdémica cotidiana, faz se necessario examinar
com especia cuidado os escritos que foram evidentemente derivados da préatica clerical.
Para um tempo em que o além significava tudo, quando a posi¢éo socia de um cristdo
dependia de sua admissdo a comunhdo, os clérigos com seu ministério, adisciplina da
Igrgja e a pregacdo exerciam uma influéncia (que pode ser apreciada nas colegdes consilia,
casus conscietiag, etc.) que nds, homens modernos somos totalmente incapazes de
imaginar. Naguele tempo as forcas religiosas que se expressavam por esses canais eram as
influéncias decisivas ha formag&o do carater nacional.

Para os propositos deste capitulo, embora ndo para as demais finalidades, podemos
considerar o protestantismo ascético como um todo. Mas uma vez que o puritanismo inglés,
que deriva do calvinismo, nos d& uma base religiosa mais consistente da idéia de vocagéo,
colocaremos no centro da discussdo, de acordo com 0 método que adotamos, um de seus
representantes.

Richard Baxter ocupa posicéo destacada entre outros autores da ética puritana, tanto pela
sua atitude realista e eminentemente pratica como, ab mesmo tempo, pelo reconhecimento
universal do seu trabalho, manifestado pelas continuas reedicfes e tradugdes. Ele foi um
preshiteriano e apologista do sinodo de Westminster, mas ab mesmo tempo, como muitos
dos melhores espiritos de seu tempo afastou se gradualmente dos dogmas do calvinismo
ortodoxo. Interiormente se opunha a usurpacdo de Cromwell, assim.como a qualquer
revolucéo. Era desfavoravel as seitas e ao entusiasmo fanatico dos santos, mas tinha grande
abertura quanto as peculiaridades exteriores e grande objetividade com seus opositores.

Dirigiu seu campo de trabalho especificamente para a promogao prética da vida moral por
meio da Igrgja. Perseguindo suas finalidades, como um dos sacerdotes mais bem sucedidos
da historia, colocou seus servicos a disposicao do governo parlamentar de Cromwell e da
Restauracéo, até se retirar do oficio sob esta Ultima, antes do dia de S&o Bartolomeu.

Seu Christian Directory € o mais completo compéndio da ética puritana, inteiramente
gjustado a experiéncia pratica de seu proprio ministério. Como termo de comparacéo,
usaremos 0 Theologische Bedenken de Spener como representante do Pietismo alemdo, a
Apology de Barclay dos quakers, e alguns outros representantes da ética ascéticas que,
entretanto, por questdes de espaco, seréo os mais limitados possivel ?
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Agora, a0 examinarmos 0 Saint s Everlasting Rest ou o Christian Directory de Baxter, ou
trabalhos semelhantes de outros, chama de imediato a atencdo a énfase colocada na
discussdo sobre a riqueza e sua aquisicdo nos elementos ebioniticos do Novo Testamento.
A riqueza em s congtitui grande perigo; suas tentagdes ndo tém fim, e sua busca ndo é
apenas sem sentido, se comparada com a importancia superior do Reino de Deus, mas
também moralmente suspeita. Aqui 0 ascetismo parece voltado mais agudamente contra a
aquisicao de bens terrenos do que em Calvino, que ndo via na riqueza do clero nenhum
empecilho a sua eficiéncia, mas antes via nisso uma expansdo desglavel de seu prestigio. E
até lhe permitia aplicar seus recursos a juros. Exemplos de condenacdo da busca de
dinheiro e de bens podem ser encontrados em grande quantidade nos escritos puritanos, e
comparados com a literatura ética da baixa |dade Média, que era muito mais aberta nesse
sentido. Além do mais, essas dividas foram consideradas com grande seriedade; basta
examing las mais de perto para compreender suas implicacbes e significado ético. A
verdadeira objecdo moral € quanto ao afrouxamento na seguranca da posse, a0 gozo da
riqueza com 0 Ocio consequente e as tentacdes da carne e, acima de tudo, ao desvio da
busca de uma vida de retiddo. De fato, a posse é condendvel apenas por envolver tais
perigos de relaxamento. Pois 0 eterno repouso dos santos se encontra no outro mundo; o
homem sobre aterra deve, parater certeza deste estado de graga, “ trabalhar naquilo que lhe
foi destinado, ao longo de toda sua jornada. Nao sdo o Gcio e o prazer, mas SO a atividade
que serve para,, aumentar a gloria de Deus, conforme a clara manifestaco de Sua vontade.
A perda de tempo € pois, em principio, 0 mais funesto dos pecados. A duracdo da vida
humana € por demais curta e preciosa para garantir a propria escolha. A perda de tempo na
vida social, em conversas ociosas, em luxos’ e mesmo em dormir mais que 0 Necessario
para a salde, de seis até 0 méximo de oito oras, € merecedora de absoluta condenacdo
mord.” N&o se trata pois de reafirmar, com Franlkin, que tempo € dinheiro, mas a posi¢céo
verdadeira em certo sentido espiritual. Ela é infinitamente valiosa, pois que cada hora
perdida é perdida para o trabalho de glorificacéo a Deus.”

Assim, mesmo a contemplagdo inativa seria também sem valor, ou até diretamente
repreensivel, se ocorrer as expensas do trabalho diuturno do individuo.” Por isso, seria
menos agradavel para Deus que a ativa execucdo de Sua vontade dentro da vocagao.

De mais amais, 0 Domingo foi feito paraisso e, de acordo com Baxter, sGo sempre agueles

gue ndo cumprem com sua missdo que ndo tém tempo para Deus, mesmo quando o
momento o requer.”

Consoante isso, no trabalho principal de Baxter predomina uma pregacdo constante,
fregUentemente quase apaixonada, de um trabalho fisico ou mental duro e constante.

E isto devido a dois motivos distintos. De um lado, o trabalho € uma técnica ascética
comprovada, como sempre tem sido na Igreja do Ocidente, em forte contraste ndo s6 com o
Oriente, mas também com quase todas as regras monasticas do mundo. Em particular,
apresenta se como defesa especifica contra todas as tentagdes que o puritanismo agrupou
sob 0 nome de vida impura, cujo papel nunca foi insignificante.
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O ascetismo sexua do puritanismo difere apenas no grau daquele monastico, mas ndo no
principio; e de acordo com a concepcdo puritana do casamento, sua influéncia prética é de
muito maior acance do que este. Por isso as relagdes sexuais, mesmo no casamento, SO s&0
permitidas apenas como meio desgjado por Deus para aumentar Sua gloria, de acordo com
0 mandamento “Crescei e multiplica-vos’. Ao lado de uma dieta vegetariana e de banhos
frios, contra todas as tentacGes sexuais € usada a mesma prescricdo adotada contra as
duvidas religiosas e o sentido de indignidade moral: “Trabalhe com vigor na tua vocagdo”.
Mas, a coisa mais importante € que, acima de tudo, o trabalho veio a ser considerado em g,
como a propria finalidade da vida, ordenada por. Deus. Nas palavras de S. Paulo, “guem
nao trabalha ndo deve comer valem incondicionalmente para todos.” A falta de vontade de
trabalhar € sintoma da falta de graca.”

Aqui, a diferenca do ponto de vista medieval torna se evidente. Tomas de Aquino também
deu esta interpretagdo as palavras de Paulo. Mas para ele zo trabalho era necessario s
naturali ratione para a manuten¢do do individuo e da comunidade. Quando tal finalidade
fosse atingida, o preceito deixaria de ter qualquer significado. De mais a mais, aquele sO se
referia & espécie humana, e ndo se aplicaria ao individuo isoladamente que pudesse viver
sem trabalho, de suas posses; naturalmente, a contemplacdo, como forma de agdo espiritual
no reino de Deus, torna se preponderante sobre o sentido literal da injuncdo. Além disso,
para a teologia popular da época, a mais alta forma de produtividade monastica consistia no
aumento do Thesaurus ecclesiae por meio da oragdo e do carto. Tais objecdes ao dever de
trabalhar ndo s6 deixam de ter importancia para Baxter, como ele frisa enfaticamente que a
riqueza ndo exime quem quer que sgja do mandamento incondicional? Mesmo o rico ndo
deve comer sem trabalhar, pois mesmo que ndo precise disso para sustentar suas proprias
necessidades, hd o mandamento de Deus a que, tanto €le quanto o pobre deve obedecer.

Para todos, sem excecdo, a Providéncia. divina reservou uma vocagdo, que deve ser
reconhecida e exercida. E esta vocagdo ndo €, como para os luteranos, — um destino ao qual
deva se submeter e sair se 0 melhor possivel, mas um mandamento de Deus ao individuo
para que trabalhe para a gléria divina. Esta diferenca, aparentemente sutil, teve
consequéncia psicolégicas profundas e relagdo com o maior desenvolvimento desta
interpretacdo providencial da ordem econémica que comegara com a Escolastica.

O fendmeno da divisdo do trabalho e das ocupagdes na sociedade fora abordado, entre
outros, por Tomas de Aquino, a0 qual nos referimos oportunamente como uma
consequéncia direta dos planos divinos. Porém o lugar designando para cada homem nesta
ordem segue ex causis naturaibus e é aeatdrio (ou contingente, na linguagem escol astica).
A diferenciacdo dos homens em classes e ocupacOes estabelecidas por meio do
desenvolvimento histérico tornou se, para Lutero, como vimos, o resultado direto da
vontade divina; a permanéncia do individuo no lugar e dentro dos limites demarcados por
Deus para ele, era pois um dever religioso? Isto foi certamente a consequiércia, visto que :a
relacbes do utéanismo com o século eram geralmente incem desde inicio e assim
permaneceram.
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Os principios éticos da reforma do mundo ndo podiam ser encontrados no reino das idéias
de Lutero, que nunca conseguiu libertar se de fato da indiferenca paulina. O mundo,
portanto, devia ser aceito como era, e s isso poderia se congtituir em dever religioso.

Na visdo puritana, porém, o carater providencial do jogo dos interesses econémicos
privados assume uma énfase algo diferente. De acordo com atendéncia puritana para as
interpretacbes pragméticas, o propdsito providencial da divisdo do trabalho é para ser
reconhecido pelos seus frutos. Sobre isso Baxter se expressa em termos que, mais de uma
vez, relembram a conhecida apoteose da divisdo do trabalho de Adam Smith. z A
especializacdo das ocupagdes leva, uma vez que possibilita o desenvolvimento das
habilidades, a uma melhora qualitativa e quantitativa da produgdo, servindo assm ao bem
comum, que € idéntico ao bem do maior nimero possivel. Até este ponto, a motivacdo é
puramente utilitaria e estritamente relacionada com o ponto de vista habitual de boa parte
da literatura secular da época?

Mas o0 elemento caracteristicamente puritano aparece quando Baxter pbe a frente de sua
discussdo a proposicdo: “fora da vocacdo bem definida, as redlizagdes do homem séo
apenas casuas e irregulares, e ele gasta mais tempo no 6cio que no trabalho”, e quando
conclui com a seguinte: “ ele (o trabahador especiaizado) levara a termo seu trabalho em
ordem, enquanto outros ficardo em constante confusdo, E sua labuta ndo conhecerd nem
tempo nem lugar”... e por isso ter a vocagdo certa € o melhor para todos”. O trabalho
irregular, que o trabalhador comum € muitas vezes forcado a aceitar, é muitas vezes
inevitavel, mas ssmpre um indesgjavel estado de transicdo. O homem sem vocagdo carece
pois daquele carédter sistematico e metddico que €, como vimos, requerido para o ascetismo
secular.

A ética quaker sustenta também que a vida do homem na sua vocacdo € um exercicio de
virtude ascética, uma prova de seu estado de graca diretamente para sua consciéncia, que se
exprime pelo zelo” e méodo com os quais trabalha sua vocacdo. O que Deus requer ndo € 0
trabalho em si, mas um trabalho racional na vocag&o. No conceito puritano de vocacéo, a
énfase é sempre posta neste cardter metddico do ascetismo laico, e ndo; como et utero, na
aceitacdo do fado designado irremediavelmente pd Deus.

Assim é respondida definitivamente a questéo sobre o individuo poder combinar diversa
acOes Uteis para 0 bem comum ou para o bem dele, que ndo sgjam nocivas para ninguém, e
gue ndo levem ainconstancia em uma das vocagdes. Mesmo uma mudanca de vocagdo nao
€ de modo algum tida como censurdvel, desde que refletida e feita com o proposito de
Seguir uma vocagdo mais agradavel a Deus,” o que significa, de acordo com 0s principios
gerais, mais proveitosa.

E verdade que a utilidade de uma vocaggo e pois sua aprovacio aos olhos de Deus é medida
primeiramente em termos morais e depois em termos de importancia dos bens por ela
gerados para a comunidade. A seguir porém, e em termos praticos acima de tudo, pelo
critério mais importante da lucratividade do empreendimento. De fato, se Deus, cujas maos
0S puritanos viam em todas as ocorréncias da vida, aponta para um de Seus eleitos uma
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oportunidade de lucro, este deve segui la com um proposito; de modo que um cristéo de fé
deve atender a tal chamado tirando proveito da oportunidade. “Se Deus te mostra um
caminho pelo qual possas, |egalmente, obter mais que por outro (sem dano paratuaamaou
de outrem), e se o recusares e escolheres o de menor ganho, estaras em conflito com uma
das finalidades de tua vocacéo e estaras recusando ser servo de Deus, e aceitando Suas
dédivas e usando as para Ele quando Ele assim quis. podes trabalhar para ser rico para Deus
e ndo paraacarne e para o pecado”.

Assim, a riqueza seria eticamente ma apenas na medida em que venha a ser uma tentacdo
para um gozo da vida no écio e no pecado, e sua aquisi¢ao seria ruim sd quando obtida com
0 propésito posterior de uma vida folgada e despreocupada. Mas como desempenho do
préprio dever navocagdo, ndo sO é permissivel moralmente, como real mente recomendada .
A pardbola do servo que foi rejeitado pelo senhor por ndo ter feito frutificar o talento que
lhe fora confiado, parece afirmé-lo claramente.” Querer ser pobre era, como foi
mencionado vérias vezes, 0 mesmo que querer ser doente;” era reprovavel em relacdo a
glorificaco do trabalho e derrogatorio quanto a gléria de Deus. Especiamente a
mendicancia por parte dos gque estdo aptos para o trabalho ndo € apenas um pecado de
indoléncia, mas também uma violagdo, segundo as préprias palavras do apdstolo, S do
dever de irmandade.

A énfase da significacéo ascética de uma vocacdo fixa forneceu uma justificativa ética para
a modera divisdo do trabaho em especialidades. De modo semelhante a interpretacéo
providencia da obtencdo de lucro justificou as atitudes dos homens de negdcios.

A indulgéncia superior do senhor tradicional e a ostentacdo do novo rico sdo igualmente
detestaveis para 0 ascetismo. Mas tem, por outro lado, um apreco ético mais elevado para
com o sobrio self made man” da classe média. “Deus abencoou seus negdcios” € frase feita
sobre agueles homens bons” que seguiram com sucesso as sugestdes divinas. Todo o poder
do Deus do Veho Testamento que zela pela obediéncia do Seu povo nesta vida, exerceu
necessariamente uma influéncia semelhante sobre os puritanos que, segundo o conselho de
Baxter, comparavam seu préprio estado de graga com o dos herdis da Biblia, s no processo
de interpretacéo das afirmagdes das Escrituras como um livro de regras.

Obviamente, as palavras do Velho Testamento nd eram totamente isentas de
ambiguidades. Vimos como Lutero usou primeiramente o conceito de vocacdo no sentido
secular ao traduzir as passagens de Jesus Sirach. E isto embora o livro de Jesus Sirach
pertenca, assim como toda a atmosfera que ele expressa, aguelas partes do Veho
Testamento ampliado caracterizadas por tendéncias tradicionalistas bem nitidas, apesar das
influéncias helenisticas. E notéavel que, até os nossos dias, este livro parecia gozar de
especia interesse entre 0os camponeses |uteranos da Alemanha, assim como a influéncia
luterana sobre grandes é&reas do Pietismo alemdo ter sido expressa pela preferéncia por
Jesus Sirach.

Os puritanos repudiaram os apécrifos que consideram ndo inspirados, de acordo com sua
severa distingdo entre as coisas divinas e as coisas da carne.” E isso embora o livro de Jo
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tenha tido a maior influéncia entre os livros canénicos. De um lado, ele continha uma
concepcdo grandiosa da absoluta majestade soberana de Deus, para aém de toda
compreensdo humana, estritamente relacionada a do calvinismo. Por outro lado, combinava
com isso a certeza de que, embora apenas incidental em Calvino viria a se tornar da maior
importancia para o Puritanismo, Deus quisesse abencoar os seus diletos nesta vida, e no
livro de JO apenas nela, também no sentido material.” O quietismo oriental, que aparece em
diversos dos melhores versos dos Salmos e Proveérbios, foi deixado de lado, bem como o
fez Baxter com o matiz tradicionalista na passagem da 1 Carta aos Corintios, tao importante
para aidéia de vocacéo.

Porém, toda a maior énfase foi dada agquelas partes do Velho Testamento que apontam; a
legalidade forma como uma marca da conduta que agrada a Deus. Ele sustenta am a teoria
segundo a qual a Lei Mosaica teria perdido sua validade através do Cristo apenas na
medida em gue continha preceitos cerimoniais ou puramente historicos aplicaveis somente
ao povo judeu, mas permanecendo ainda valida como expressdo da lei natural, e devendo
por isso ser mantida. Isto permitiu, por um lado, eliminar elementos que ndo poderiam ser
reconciliados com a vida moderna; por outro, através dos numerosos pontos a isso
relacionados, a moralidade do Velho Testamento foi capaz de dar um poderoso impeto
aquele espirito de sobria e farisaica legalidade téo caracteristico do ascetismo secular desta
forma de Protestantismo.

Assim, quando autores, como foi 0 caso de diversos contemporaneos e posteriores,
caracterizam a tendéncia ética de base do puritanismo, especiamente na Inglaterra, como
“hebraismo inglés’ ndo estéo, se corretamente entendidos, errados. Contudo, € preciso ndo
pensar no judaismo da Palestina do tempo das Escrituras, mas no judaismo como veio a ser
sob a influéncia de diversos séculos de educagdo formalistas, normativa e talmudica. E
mesmo neste caso deve se tomar muito cuidado em fazer paralelos. A tendéncia geral do
judaismo mais antigo para uma aceitacéo ingénua da vida como tal, estava muito longe das
caracteristica especais do puritanismo. E estava tdo longe, e isso ndo pode ser
desconsiderado, da ética econémica do judaismo moderno e medieval, justamente nos
tracos gue determinaram a posi¢cao de ambos no desenvolvimento do ethos capitalista. Os
judeus se identificavam com um capitalismo aventureiro, politico e especulativo; seu ethos
era, numa palavra, o do capitalismo paria. Mas o puritanismo se sustentava no ethos da
organizacao racional do capital e do trabalho. Adotou da ética judaica apenas aquilo que se
adaptava ata proposito.

Analisar os efeitos da integracdo das normas de vida do Velho Testamento no caréter das
pessoas, tarefa tentadora que, mesmo no judaismo ainda ndo foi satisfatoriamente
executada, seria impossivel dentro dos limites deste trabalho. Além das relacBes ja
apontadas, deve ser mencionada acima de tudo a importancia da atitude interior dos
puritanos, de crenca de serem eles o povo escolhido de Deus, que mostrou um grande
renascimento. Mesmo o bordoso Baxter agradecia a Deus por ter nascido na Inglaterra, e
pois dentro da verdadeira Igreja, e ndo noutro lugar. Tal agradecimento, diante da propria
perfeicdo do individuo pela graca permeou a atitude diante da vida da classe média puritana
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e desempenhou seu papel no desenvolvimento daquele caréter cérieto, rigido e formalista
caracteristico dos homens da época heréica do capitalismo.

Tentemos agora esclarecer 0s pontos em que a idéia puritana de vocagdo e de prémio
inserida na conduta ascética estava limitada diretamente pela influéncia do
desenvolvimento do modo de vida capitalista. Como vimos, este ascetismo se voltava com
toda sua forca contra uma coisa: 0 desfrute da vida e de tudo o que ela tém para oferecer.
Isso talvez se mostre com mais clareza na contenda sobre o Book of Sportsb que James 1 e
Charles | transformaram em lei com o propdsito expresso de combater o puritanismo, com
a ordem deste dltimo para que fosse lido em todos os pulpitos. A oposicéo fanatica dos
puritanos as disposi¢des do Rei, permitindo legalmente certa diversdo popular no domingo,
fora do horério dedicado a Igreja, ndo era interpretada apenas como uma perturbacdo do
repouso do sabado, mas também como uma ofensa, uma digressdo intencional da vida
santificada que causava. E, por seu lado, as ameacas de severas punigdes por parte do Rei a
qualquer atague a legalidade dagueles esportes eram motivadas pelo seu propdsito de
guebrar a tendéncia ascética anti-autoridade do puritanismo, que era tédo perigosa para o
Estado. As forcas feudais e monarquicas protegiam agueles que buscavam a diversdo contra
a moralidade crescente da classe média e os conventicul os ascéticos anti-autoridade, assm
como a sociedade capitalista de hoje tende a proteger os que querem trabahar contra a
moralidade de classe do proletariado e do sindicato anti autoritério.

Contra isso 0s puritanos sustentavam sua caracteristica mais marcante, o principio da
conduta ascética; sua aversdo pelo esporte ndo era uma mera questdo de principio. O
esporte seria aceito se ele servisse a um proposito racional, o da recuperacdo necessaria a
eficiéncia fisica. Mas como meio de expressdo espontanea de impulsos indisciplinados, era
Ihes suspeito; e a medida que fosse apenas um meio de diversdo, de estimulo ao orgulho, de
despertar de baixos instintos ou do instinto irracional da aposta, era obviamente condenado.
O regozijo impulsivo da vida, que afastava tanto do trabalho na vocacdo como da religido,
era, como tal, inimigo do ascetismo racional, quer fosse na forma de esporte senhorial, de
saldo de baile, quer como taberna do homem comum.

Sua atitude era também desconfiada, e muitas vezes hostil para com os aspectos da cultura
gue ndo tivessem qualquer valor religioso imediato, Contudo”; ndo € verdade que os ideais
do puritanismo implicassem em um solene e intolerante desprezo pela cultura. Bem pelo
contrério, pelo” menos no caso da ciéncia, com excecao a odiada Escoléstica. De mais a
mais, os grandes nomes do movimento puritano eram profundamente arraigados na cultura
renascentista. Os sermdes dos oradores presbiterianos abundavam em citagbes de
classicos,” e mesmo os radicais, embora tivessem objecdes contra, ndo se furtavam a
mostrar a natureza de seu saber nas suas polemicas teol6gicas. Nenhum pais, talvez, tenha
jamais sido t&o rico em formados quanto a Nova Inglaterra na primeira geragédo de sua
existéncia. A sétira de seus oponentes como, por exemplo, Hudibras de Butler, ataca
principalmente o pedantismo e a dial ética altamente treinada dos puritanos. 1sso em parte se
deve a sua avaiagdo religiosa do conhecimento, derivada da sua atitude diante da fedes
implicita dos catolicos.
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A situacdo, contudo, é completamente diferente quando se olha para a literatura néo
cientificaem especial para as artes plasticas. Seu ascetismo caia como gelo sobre a vida da
Merrie old England. E ndo s0 as diversdes mundanas sentiam seus efeitos. O odio feroz dos
puritanos para com qualquer coisa que cheirasse supersticdo, contra todo resquicio de
salvacdo mégica ou sacramental, aplicava-se as festividades natalinas como ao mastro de
Maio,” e a todas as artes religiosas espontaneas. O ter ocorrido, na Holanda, uma arte
muitas vezes singularmente readlista, prova apenas 0 quao pouco a disciplina moral
autoritaria daquele pais foi capaz de se contrapor a influéncia da Corte e dos dirigentes
(classe dos rendeiros), e também a alegria de viver dos burgueses novos ricos, apos a curta
supremacia da teocracia calvinista ter se transformado na moderada Igreja de Estado, na
qual o calvinismo perdera, visivelmente, o seu poder de influéncia ascética. b

O teatro era detestavel para os puritanos, e com a estrita exclusdo do erético e da nudez da
esfera da tolerancia, ndo poderia existir uma visao tdo radical tanto da literatura como da
arte. O conceito de conversa fiada, futilidades e va ostentacdo, todas elas designacdes de
uma atitude irracional sem propdsito objetivo, portanto ndo ascético, e especiamente que
ndo servem a gloéria de Deus, mas ao homem, estava sempre disponivel para decidir a favor
da sobria utilidade e contra as tendéncias artisticas. E isto era especialmente verdadeiro no
caso da decoracdo pessoal, por exemplo no vestudrio. A forte tendéncia para a
uniformidade da vida, que hoje gjuda imensamente o interesse capitalista na padronizacdo
da producdo teve seu fundamento ideal no repudio de toda idolatria a carne.

Claro estd que ndo podemos esquecer que O puritanismo trazia em s um mundo de
contradicles, e que o sentido ingtintivo da eterna grandeza da arte era certamente mais forte
entre seus lideres que entre os Cavaleiros.” De mais a mais, um génio Unico como
Rembrandt, apesar de sua conduta parecer pouco aceitdvel para Deus, aos olhos dos
puritanos, teve o cardter de seu trabalho fortemente influenciado pelo seu meio religioso.
Mas isso ndo altera o quadro como um todo. Até que ponto péde o desenvolvimento da
tradicdo puritana, e em parte obteve, a poderosa espiritualizacdo da personalidade foi
decididamente benéfica para a literatura. Mas a maior parte deste beneficio foi apurado por
geracOes posteriores.

Embora n&o possamos agqui nos aprofundar na discussdo da influéncia do puritanismo em
todas estas diregdes, chamamos a atencéo para o fato da tolerabilidade do prazer dos bens
culturais, que contribuiam para gozos puramente estéticos ou atléticos, mas que certamente
esbarravam sempre contra uma limitacdo peculiar: eles ndo deveriam custar nada. O
homem ¢é apenas o fiduciario dos bens que Ihe foram entregues pela graca de Deus. Ele
deve, como o0 servo da parabola, prestar contas até o ultimo centavo do que lhe foi
confiado, e seria no minimo perigoso gastar qualquer deles por qualgquer propdsito que ndo
servisse a gloria de Deus, mas apenas para seu prazer . Quem, que tenha os olhos abertos, ja
ndo encontrou um representante deste ponto de vista, mesmo no pesente?’ A idéia do
dever do homem para com suas posses, a0 qual se submete como um obediente
encarregado, ou mesmo como uma maquina de ganhar dinheiro, onera sua vida com seu
peso desalentador. Quanto maior a posse, desde que a atitude ascética para com a vida
esteja dominando, mais pesado o sentimento de responsabilidade de manté-laintacta para a
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gléria de Deus e de fazé-la crescer num esforco continuo. As origens deste tipo de vida se
estendem em certas raizes, como diversos aspectos do espirito do capitalismo, a Idade
Média. Mas foi na ética do protestantismo ascético que encontrou fundamentos éticos
consistentes. Seu significado para o desenvolvimento do capitalismo é 6bvio.

Este ascetismo secular protestante, como foi recapitulado até aqui, agiu poderosamente
contra o desfrute espontaneo das riquezas; restringiu o consumo, emespécie supérfluo. Por
outro lado, teve o efeito psicoldgico de liberarasicdo das inibigdes da ética tradicional.
Quebrou as amarras do impulso para a aguisicdo, ndo apenas legalizando-as, no sentido
exposto, enfocando o como desegjado diretamente por Deus. A guerra contra as tentacfes da
carne, e da dependéncia das coisas materias era, entre os puritanos, como disse
expressamente o0 grande apologista do quakerismo Barklay, nd uma guerra contra a
aquisicao racional, mas contra 0 uso irraciona da riqueza.

Embora este uso irracional fosse considerado como forma extrema do luxo e seus codigos
condenados como idolatria a carne, era contudo natural que aparecesse na mentaidade
feudal. Por outro lado aprovavam o uso racional e utilitéario da riqueza, desgjado por Deus,
para suprir as necessidades do individuo e da comunidade. Eles ndo queriam impor
mortificacbes’ aos homens ricos, mas 0 uso de seus meios para coisas préticas e
necessarias. A idéia de conforto limita de modo caracteristico a extensdo dos gastos
eticamente permissiveis. E naturalmente nédo é por acaso que o desenvolvimento do modo
de vida coerente com tal idéia pode ser observado primeiro e mais claramente entre os
representantes mais consistentes desta atitude global diante da vida. Contra a purpurina e a
ostentacdo da magnificéncia feudal que, repousando sobre bases econémicas doentias,
preferia a suja elegancia a sdbria ssimplicidade, eles colocam o limpo e sblido conforto das
casas da classe média como um idedl.

Quanto a producdo da riqueza privada, o ascetismo condenava tanto a desonestidade como
aavareza compulsiva. O gue condenava como ganancia, “ mamonismo”, etc. era a busca da
riqueza por s mesma, pois a rigueza em 9 é uma tentacdo. Mas ai 0 ascetismo tinha o
poder de “sempre quer o bem, embora crie 0 mal”; o mal, neste sentido, era a posse e suas
tentacbes. E em conformidade com o Velho Testamento e em analogia com a avaliacdo
ética das boas obras, 0 ascetismo via abusca das riquezas como fim em s mesma como
altamente repreensivel; embora sua manutencdo como fruto do trabalho na vocagéo fosse
um sinal da bencdo de Deus. E mesmo mais importante que isso: a avaliacdo religiosa do
trabalho sistemético, incansavel e continuo na vocagéo secular como 0 mais elevado meio
de ascetismo e, a0 mesmo tempo, a mais segura e mais evidente prova de redencéo e de
genuinafé, deveter sido a mais poderosa alavanca concebivel para a expansdo desta atitude
diante da vida, que chamamos aqui de espirito do capitalismo.”

Quando a limitagdo d6 consumo é combinada com a liberacdo das atividades de busca da
riqueza, o resultado prético inevitével é dbvio: o acimulo de capital mediante & impulsdo
ascética para a poupanca.” As restricdes impostas a0 gasto de dinheiro, serviram
naturalmente para aumentalo, possibilitando o investimento produtivo do capital.
Infelizmente, o quanto esta influéncia foi poderosa, ndo € passivel de demonstracéo
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estatistica exata. Na Nova Inglaterra, a conexdo foi B0 evidente que ndo escapou ao
discernimento de um historiador preciso como Doyle. Mas também na Holanda, que foi de
fato dominada pelo calvinismo estrito por apenas sete anos, a maior simplicidade de vida
dos circulos religiosos mais sérios, combinada com uma grande riqueza, levou a uma
propensao excessiva ao acumulo de dinheiro.

Além disso, é também evidente que esta tendéncia que existiu em todos os tempos e em
toda parte, e que é muito intensa na Alemanha de hoje, de enobrecer as fortunas da classe
média, foi repelida pela antipatia puritana até as formas de vida feudal. Escritores
mercantilistas ingleses do século X VI atribuiram a superioridade do capital holandés sobre
0 inglés a circunstancia de que a riqueza recém adquirida ali ndo buscava regularmente o
investimento em terras. E também, uma vez que ndo se tratava de uma simples aquisicéo de
terras, ndo havia alia busca de restabelecimento de habitos feudais, com o consequente
impedimento de investimento capitalista.” A alta consideragdo pela agricultura como ramo
importante da atividade, especialmente pelo Pietismo e compartilhada pelos puritanos,
aplicava se (por exemplo em Baxter) ndo ao grande proprietario da terra, mas ao pequeno
proprietario rural e ao lavrador e, no século XVIII, ndo ao fidalgo rural, mas ao agricultor
raciona.” Desde o século XVII, dentro da sociedade inglesa como um todo, perpassou 0
conflito entre a classe dos proprietarios rurais, representantes da “ merrie old England”, e os
circulos puritanos de influéncia amplamente variavd.” Ambos os elementos, ou sgja, uma
intacta e ingénua alegria de viver de um lado, e uma conduta ética convenciona e um
autocontrole estritamente regulado de outro, estdo ainda hoje combinados na formagéo do
carater naciona inglés. De modo similar, a histéria do comeco das colénias norte
americanas é dominada pelo agudo contraste entre os aventureiros que queriam implantar
grandes plantations baseadas no trabalho de colonos contratados e viver como senhores
feudais, e a visao tipicamente burguesa dos puritanos.

Até onde se estende a influéncia da mentalidade puritana, sob todas as circunstancias e isso
€ muito mais importante que um simples encorgamento a0 acumulo — favoreceu o
desenvolvimento da vida econdmica racional da burguesia; foi a mais importante e, acima
de tudo, a Unica influéncia consistente para 0 desenvolvimento desse tipo de vida. Foi,
diriamos, o bergo do homem econdmico moderno.

Na verdade, tais ideais puritanos tendiam a ser transigidos devido a pressdo excessiva das
tentagBes da rigueza, como 0s proprios puritanos sabiam muito bem.

Encontramos com certa freqiiéncia os mais genuinos adeptos do puritanismo entre as
classes emergentes de estados inferiores, pequenos burgueses e fazendeiros, enquanto os
beati possidentes, mesmo entre os quakers, sdo muitas vezes encontrados com a tendéncia a
renegar os velhos ideais. Era o mesmo destino que de novo acontecia, €, como antes,
envolvia o predecessor desta ascese secular, o ascetismo monéstico da Idade Média. No
altimo caso, quando a atividade econdmica raciona teve surtido seus completos efeitos
pela conduta estritamente regrada e pela limitacdo do consumo, a riqueza acumulada ou
bem era absorvida diretamente pela nobreza — como nos tempos anteriores a Reforma ou a
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disciplina monastica sofria ®ria ameaca de se corromper, tornando necessaria uma das
numerosas reformas.

De fato, toda a histéria do monasticismo €, em certo sentido, a historia da continua luta com
o problema da influéncia secularizante da riqueza. E 0 mesmo é verdade, em grande escala,
guanto ao ascetismo secular do puritanismo. O grande ressurgimento do Metodismo, que
antecedeu a expansdo da industria inglesa pelo fim do século XVIII, bem pode ser
comparado com uma de tais reformas monésticas. Podemos aqui mencionar uma passagem
de John Wesley que podera muito bem servir de divisa para tudo o que foi dito antes; isso
mostra que os lideres de tais movimentos ascéticos compreendiam perfeitamente bem as
relagdes aparentemente paradoxais que foram aqui analisadas, e com 0 mesmo enfoque que
nés.” Escreve ele:

“Temo gue, sempre que aumentam os ricos, a esséncia da religido decresca na mesma
proporgdo. Por isso, dada a natureza das coisas, nd0 vejo como segja possivel, que se
mantenha o ressurgimento da verdadeira religido. Pois a religido deve necessariamente
produzir tanto a operosidade ¢ na frugalidade, e isso ndo pode produzir sendo riqueza. Mas
aumentando os ricos, aumenta também o orgulho, a colera e 0 mor ao inundo e todos seus
aspectos.

Como seria possivel que o0 Metodismo que é uma religido do coracdo, embora esteja agora
vicosa como uma arvore florescente, continuasse neste caminho? O metodistas, em toda
parte, tornaram-se laboriosos e frugais e, em consequiéncia, aumentaram seus bens. E com
iSso cresceram proporcionalmente em orgulho, em célera, no desgjo da carne, no desgjo dos
olhos e no orgulho da vida. Assim, embora a forma da religido permanega, seu espirito
rapidamente se esvai. Nao havera um meio de se evitar iss0, a decadéncia continua da pura
religido? N&o devemos deixar de alertar para que sejam laboriosas e frugais, devemos
exortar todos os cristdos a ganhar tudo o que puderem e a economizar tudo o que for
possivel; isto €, de fato, enriquecerent’.

A seguir vem a exortagdo para que, agueles que ganham tudo o que podem e guardam tudo
0 gue podem, devem também dar tudo o que puderem, para assim crescer na graga e guntar
um tesouro no céu. Esta claro que Wedley expressa aqui, em detalhes, aquilo que tentamos
assinalar.

Como Wedley disse aqui, os efeitos econdmicos plenos de tais grandes movimentos
religiosos, cujo significado para o desenvolvimento econdmico esta acima de tudo na sua
influéncia ascética de sua educacdo, manifestava se, em geral, depois de passado o agudo
entusiasmo inicia puramente religioso. Quando ent&o a intensidade da busca pelo Reino de
Deus comecava a se transformar gradualmente em sobria virtude econdmica; as raizes
religiosas esvaem se lentamente para dar lugar a mundanidade econémica. Aparece entéo,
como no Robinson Crusoe de Dowden, o homem econdmico isolado que leva a cabo
atividades missionarias no lugar da busca espiritual solitdria pelo Reino do Céu do
peregrino de Bunyan, apressado através do mercado da vaidade.
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Quando, mais tarde, o principio “fazer o maximo tanto para esta como para a outra vida’
tornou se dominante, como apontou Dowden, uma boa consciéncia tornou se simplesmente
um dos meios de desfrutar uma confortavel vida burguesa, como esta bem expresso no
provérbio alemdo do “travesseiro macio”. O que a grande época religiosa do século XVII
legou a seus sucessores Utilitaristas foi, acima de tudo, uma consciéncia
surpreendentemente boa, poderiamos até dizer farisaicamente boa, do enriquecimento
monetario, desde que por meios licitos. Todo ,traco placere  vix potest havia pois
desaparecido.

Surgiu uma ética econémica especificamente burguesa. Com a consciéncia de estar na
plenitude da graca de Deus e visivelmente por Ele abencoado, o empreendedor burgués,
desde que permanecesse dentro dos limites da correcdo formal, que sua conduta moral
estivesse intacta e que ndo fosse questionavel 0 uso que fazia da riqueza, poderia perseguir
Seus interesses pecuni&rios o quanto quisesse, e sentir que estava cumprindo um dever com
isso. Além disso, 0 poder do ascetismo religioso punha lhe a disposicéo trabalhadores
sobrios, conscienciosos e extraordinariamente ativos, que se agarravam ao Seu trabalho
como a um proposito de vida desgjado por Deus.

Finamente, dava Ihe a confortavel certeza de que a distribuicdo desigual da riqueza do
mundo era uma disposi¢ao especial da Divina Providéncia que, com estas diferencas e com
a graca particular, visava suas finalidades secretas, desconhecidas dos homens. — Calvino
mesmo ja emitira a opinido, muitas vezes citada de apenas quando o povo, isto é a massa
de trabalhadores e artesdos fosse pobre, conservar se obediente a Deus. — Na Holanda
(Pieter de la Court e outros) havia sido secularizado que a massa humana so trabalharia
guando a necessidade a forgasse a tanto. Esta formulagdo de uma idéia bésica da economia
capitalista entraria, mais tarde, nas teorias correntes da produtividade por meio de salérios
baixos. Aqui também, com a perda das raizes religiosas, insinuou se imperceptivelmente a
interpretacdo utilitarista, dentro da linha por nos observada repetidamente.

A ética medieval ndo apenas tolerava a mendicancia como a glorificou, de fato, nas ordens
mendicantes. Mesmo os mendigos seculares, uma vez que ndo tinham os meios de fazer
boas obras por meio de esmolas, eram por vezes considerados como uma classe e
considerados como tal. Mesmo a ética socia anglicana dos Stuarts estava muito proxima
desta atitude. Ficou reservado para o0 ascetismo puritano participar da severa legislacéo dos
pobres, que mudou basicamente a situacéo. E pdde fazé- 10 porque as seitas protestantes e as
comunidades estritamente puritanas ndo conheceram de fato nenhuma mendicancia em seu
melo.

Por outro lado, do ponto de vista dos trabalhadores, o ramo pietista de Zinzendorf, por
exemplo, glorificava o trabalhador leal que ndo buscava a riqueza, mas vivia de acordo com
0 modelo apostdlico, sendo pois dotados do charisma dos discipulos. Idéias semelhantes
haviam originariamente prevalecido entre os batistas, de forma ainda mais radical.

Agora, naturalmente toda a literatura ascética de quase todas as seitas esta saturada da idéia
de que o trabalho fiel, mesmo com baixos salarios por parte daqueles cuja vida ndo lhe
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ofereca outras oportunidades, é algo sumamente agradavel a Deus. Nesse sentido, o
ascetismo protestante em S ndo acrescentou nada de novo. Mas ele ndo apenas aprofundou
poderosamente esta idéia, como também criou a forgca que foi, sozinha, decisiva para sua
eficiéncia: a san¢do psicoldgica pelo conceito de trabalho como vocagdo, 0 melhor meio e,
muitas vezes o0 Unico, de obter a certeza da graca. E por outro lado legalizou a exploracdo
desta vontade especifica de trabalhar, interpretando também a atividade empresarial como
vocagdo. Estd dbvio o qudo poderosamente a busca exclusiva do Reino de Deus pelo
preenchimento do préprio dever vocacional, pelo estrito ascetismo imposto naturalmente
pela disciplina da Igreja especiamente entre as classes despossuidas, dafetaria a
produtividade do trabalho, no sentido capitalista da palavra. A visdo do trabalho como
vocagdo tornou se uma caracteristica do trabalhador moderno, assm como a
correspondente atitude diante da aquisicéo por parte do empresario. E foi a percepcéo desta
situacdo, nova na época, que fez um observador t&o agudo como William Petty atribuir o
poder econdmico da Holanda do século XVII ao fato de numerosos dissidentes daquele pais
(calvinistas e batistas) “serem em sua maioria homens sobrios, de opinido e gque tem o
trabalho e a operosidade como um dever diante de Deus’.

O calvinismo se opunha a organizagdo social organica, na forma fiscal moropolista que
assumira no anglicanismo sob os Stuarts, especialmente nas concepcdes de Laud, ou segja,
esta alianca da Igreja e do Estado com os monopolistas, fundamentada em bases de uma
ética socia cristd. Seus lideres eram os mais ferrenhos opositores deste tipo de capitalismo
comercial e politicamente privilegiado, colonialista e escorchante. Contra isso eles
posicionavam o0s motivos individualistas da aquisicdo legal e racional pela habilidade e
iniciativa de cada um. E enquanto as industrias monopolistas e politicamente privilegiadas
na Inglaterra desapareciam uma tréas da outra, esta atitude desempenhou um grande e
decisivo papel no desenvolvimento industrial que ocorreu contra e apesar da autoridade do
Estado. — Os puritanos (Prynne, Parker) repudiavam qualquer conexao com 0s.cortesaos e
planegjadores capitalistas de grande escala, como uma classe eticamente suspeita. Por outro
lado orgulhavam se de sua prépria moralidade superior comercial burguesa, que veio a ser a
verdadeira razéo das perseguicdes que sofreram por partes daquelas circulos. Defou propds
derrubar a dissidéncia pelo boicote ao crédito bancério e pela retirada dos depdsitos
bancérios. A diferenca entre os dois tipos de atitude capitalista caminhava, em grande parte,
lado a lado com as diferencas religiosas. Os opositores dos ndo conformistas, mesmo no
seculo XVII1, os ridicularizavam como a personificacdo do espirito do vendeiro e por terem
arruinado os ideais da velha Inglaterra. Nisto também residia a diferenca entre a ética
econdmica puritana e a judaica; e seus contemporaneos (Prynne) sabiam muito bem que a
ética capitalista’ burguesa estava na primeira e ndo na segunda.

Um dos elementos fundamentais do espirito do capitalismo moderno, e ndo so dele mas de
toda a cultura moderna, é a conduta raciona baseada na idéia de vocacdo, nascida — como
se tentou demonstrar nesta discusséo — do espirito do ascetismo cristdo. Bastara reler a
passagem de Frankin citada no inicio deste ensaio para visumbrar que os elementos
essenciais daguela atitude que chamamos aqui de espirito do capitalismo, s80 0s mesmos
gue acabamos de mostrar como contetido do ascetismo laico puritano, despidos apenas das
bases religiosas, ja mortas no tempo de Franklin. A idéia de que o moderno trabaho teria
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naturalmente um carater ascético ndo é nova. O limitar se ao trabalho especiaizado, com a
faustiana rendncia a universalidade do homem que envolve, é uma condicdo para qualquer
trabalho valido no mundo moderno; dai que areaizacdo e a rentincia, inevitavelmente, sdo,
no mundo de hoje, mutuamente condicionadas. Este trago fundamentalmente ascético da
vida da classe média, se é que pode ser considerado um estilo de vida e ndo apenas a fata
de um, foi 0 que Goethe quis nos ensinar das aturas de sua sabedoria no Wanderjahren e no
fim de vida que ele deu a0 seu Fausto. Para ele, tal percepcdo significava a reniincia, a
despedida de uma humanidade de plenitude e beleza que ndo mais poderia se repetir no
curso de nosso desenvolvimento cultural, asssm como nédo o pdde o florescer da cultura
ateniense da antiguidade.

O puritano quis trabalhar no ambito da vocagdo; e todos fomos for¢ados a segui lo. Pois
guando o ascetismo foi levado para fora das celas monasticas e introduzido na vida
guotidiana e comegou a dominar a moralidade laica, desempenhou seu papel na construcéo
da tremenda harmonia da moderna ordem econémica. Esta ordem estd4 hoje ligada as
condi¢des técnica e econdmica da producéo pelas méaquinas, que determina a Vida de todos
as individuos nascidos sob este regime com forca irresistivel ndo apenas os envolvidos
diretamente com a aquisi¢éo econdmica. E talvez assim a determine até que sgja queimada
a Ultima tonelada de carvéo féssil. Na visdo de Baxter, o cuidado para com os bens
materiais deveria repousar sobre 0s “ombros do santo como um leve manto, que pode ser
airado de lado a qualquer momento” Mas 0 destino quis que 0 manto se tornasse uma
prisdo de ferro.

Uma vez que o0 ascetismo se encarregou de remodelar o mundo e nele desenvolver seus
ideais, os bens materiais adquiriram um poder crescente e, por fim inexoravel, sobre a vida
do homem como em nenhum outro periodo histérico. Hoje, o espirito do ascetismo
religioso, quem sabe se definitivamente, fugiu da prisdo. Mas o capitalismo vitorioso, uma
vez que repousa em fundamentos mecanicos, ndo mais precisa de seu suporte. Também o
réseo colorido do seu risonho herdeiro, o Illuminismo, parece estar desvanecendo
irremediavelmente, e a idéia de dever no ambito da vocacdo ronda nossas vidas como o
fantasma de crencas religiosas mortas. Onde a plenificacdo da vocacdo ndo pode ser
diretamente relacionada aos mais atos valores espirituais e culturais ou quando, por outro
lado, ndo precisa ser sentida apenas como uma pressdo econdmica, o individuo geralmente
abandona qualquer tentativa de justifica-la. No campo de seu maior desenvolvimento, nos
Estados Unidos, a busca da riqueza, despida de seu significado ético e religioso, tende a ser
associada a paixGes puramente mundanas, que lhe ddo com freqliéncia um carater de

esporte.”

Ninguém sabe quem viverd, no futuro, nesta prisdo ou se, no fina deste tremendo
desenvolvimento surgirdo profetas inteiramente novos, ou se havera um grande
ressurgimento de velhas idéias e ideais ou se, no lugar disso tudo, uma petrificagdo
mecanizada ornamentada com um tipo de convulsiva auto significancia. Neste ultimo
estagio de desenvolvimento cultural, seus integrantes poderdo de fato ser chamados de
“especialistas sem espirito, sensualistas sem coragdo; nulidades que imaginam ter atingido
um nivel de civilizagdo nunca antes al cancado”.
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Mas isto nos leva a0 mundo dos julgamentos de valores e de fé com os quais ndo
precisamos sobrecarregar esta discussdo puramente historica. A proximatarefa seriamais a
de mostrar 0 significado do racionalismo ascético, apenas abordado pelo, esboco acima,
guanto ao seu contelido de éticas sociais préticas, ou sgja, quanto aos tipos de organizacéo e
funcdes dos grupos social, desde os conventiculos até o Estado. A seguir, suas relagdes com
o racionalismo humanistico,” seus ideais de vida e influéncia cultural. Depois teria de ser
analisado em relagé@o ao desenvolvimento do empirismo filosdfico e cientifico, e de ideais
espirituais e desenvolvimento técnico. Tera entdo de ser tragado, por meio de todos os
ramos da religiosidade ascética, o desenvolvimento historico, desde os primordios
medievais, do ascetismo laico até a sua transformagdo em puro utilitarismo. SO entdo
podera ser avaliada a importancia quantitativa cultural do protestantismo ascético em suas
relacdes com outro elementos plésticos da cultura moderna.

Aqui, apenas tentamos tragar os fatos e a diregdo de sua influéncia a partir de apenas um,
embora importante, ponto de vista. Contudo, sera também necess&rio investigar como o
ascetismo protestante foi por sua vez influenciado em seu desenvolvimento e caréter pelo
conjunto de condi¢des sociais, e especialmente econdmicas.” O homem moderno, mesmo
com amelhor das vontades, é em geral incapaz de atribuir as idéias religiosas a importancia
gue merecem em relacdo a cultura e ao cardter nacional. N&o é porém meu intuito substituir
uma interpretacdo causal materidista unilateral por outra interpretacdo espiritual,
iguamente unilateral da cultura e da histéria. Ambas sdo vidveis’ mas, se qualquer delas
ndo for adotada como introducdo, mas sim como conclusdo, de muito pouco serve no
interesse da verdade historica
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